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INTRODUCAO

Sempre que se fala de espiritualidade pressupde-se uma
experiéncia humana exclusiva no campo religioso e subjetivo da fé,
alienada as demais experiéncias da vida. No cristianismo, quando se
aborda sobre missdao a énfase recai no ativismo enquanto servigo
prestado ao proximo, seja pela proclamacao do evangelho, ou pelas
obras de misericordia e justica. Nesta reflexdo estamos considerando
espiritualidade e missao como eixos paralelos do mandamento principal
das Escrituras: "Amar a Deus sobre todas as coisas e ao proximo...".
Assim, amar a Deus é uma missdo espiritual, do mesmo modo que,
amar ao proximo €& uma espiritualidade missionaria. Estas duas
manifestagdes cristds evidenciam-se de forma interativa e
interdependente. Por conta dessa interacao afirmamos que a
espiritualidade crista precisa sempre encontrar o seu caminho
devocional em missdo ao préximo. No catolicismo, a missa € o evento
em que o adorador tendo encontrado-se com Deus no espaco sagrado,
sai dai em missdao ao mundo. Desse modo, a espiritualidade pode ser
entendida como uma experiéncia humana no campo da fé e missao
como uma resposta ética dessa mesma fé.

Na narrativa sobre a tentacao de Jesus, tanto Mateus quanto
Lucas fazem referéncia a importancia do pao, quanto da Palavra de
Deus: “Nem so6 de pdo vivera o homem, mas de toda a palavra que
procede da boca de Deus”. Na oracao Dominical, Jesus ensina aos seus
discipulos a orarem ao "Pai nosso celestial", pelo "pdo nosso de cada
dia". Os textos fazem referéncia a sobrevivéncia fisica (pdao) e a
experiéncia transcendente (Palavra da boca de Deus e Pai nosso). O pao
€ um bem compartilhado ou acumulado - portanto, fermentado de
implicacdes sociais, econémicas e politicas; da mesma forma, que a
Palavra procedente da boca de Deus e Pai nosso possuem implicagdes
religiosas. Portanto, as relagdes politicas, econOmicas e religiosas da
sociedade em que estamos inseridos anunciam ou denunciam a nossa
espiritualidade e missao.



Apenas para efeito de exposicdo das idéias, vamos discorrer sobre
missao e espiritualidade em categorias separadas, mas entendendo que
ambas confluem-se na vida e natureza da igreja de Jesus Cristo.

Pretendo concluir esta parte introdutdria, com uma frase que pode
resumir o enfoque como abordaremos o nosso tema durante esses dias:
A falta de pdo na mesa do pobre pode ser uma denuncia da falta de
espiritualidade no altar dos cristdos. Com esta frase desejo enfatizar a
idéia de que missao e espiritualidade, no evangelho de Jesus Cristo,
confluem-se nos espacos em que ha sinais da sobrevivéncia humana:
devocdo e pao de cada dia. Todavia, preciso também, explicitar dois
reducionismos que a frase pode gerar:

a) Que a missao se torne um servigo voltado somente para o
problema da falta de pao para os pobres, e

b) Que a espiritualidade se torne uma tarefa exclusiva em torno
do altar.

Mais grave do que a dicotomia mencionada acima, é a constatacao
de que o cristianismo brasileiro, mesmo que, nhumericamente
significativo, nao tenha conseguido atender com responsabilidade as
demandas de nossa sociedade.

No contexto brasileiro ha varias praticas espirituais nas mais
diversas comunidades cristas, que evidenciam distorcoes e limitagoes na
atividade missionaria da igreja de Jesus Cristo. Além dos pentecostais e
neo-pentecostais, o protestantismo historico tem passado por uma de
suas transicdes mais comprometedoras entre a sua identidade histdrica
e a necessidade de contextualizacao. Na primeira parte de nossa
reflexdao estou considerando a missao como um desdobramento de
praticas espirituais expostas nas vitrines no cenario religioso brasileiro.
Em seguida estabeleco trés eixos basicos de sustentacao e balizamento
para a espiritualidade e missdo da igreja: fé, amor e graca.

Por enquanto, olhemos algumas praticas de espiritualidade na
vitrine.
1. PRATICAS DE ESPIRITUALIDADE NA VITRINE
1.1. ESPIRITUALIDADE E FETICHE

Tém-se associado ao cristianismo evangélico brasileiro elementos

estranhos, tanto a sua heranca judaico-cristd, como a sua configuracao
historica. Nunca fez parte de nossas crencas a fé no poder e mediacao



dos objetos - seja para fazer o bem, seja para produzir o mal. Sou filho
da geracao que nunca acreditou, por exemplo, no poder dos objetos
usados nos “despachos”. Que tais objetos tivessem poder capaz de
gerar qualquer resultado sobre alguém - nem para o bem, nem para o
mal. Qual o argumento, no passado, usado exclusivamente nos espagos
de “fetiche religioso popular” para manter panico e dependéncia nos
seus fregueses? Aqui surge o “sacerdote magico” argumentando com o
cliente que alguém lhe fez um despacho, ou que um encosto o
persegue. Ha& amarras misteriosas, que somente ele - “sacerdote
magico”, pelo poder da magia, pode "mover o sobrenatural" e desatar
0os nos na vida do cliente. A mesma ldgica fetichisou os arraias
evangélicos, que passaram a confiar no poder dos objetos, nas frases
magicas, nos demonios que habitam em mascaras, roupas e desenhos.
Do ponto de vista biblico, os demoénios habitaram em pessoas, e no
maximo, nao como regra, mas COMO excecao, numa unica ocasidao
invadiram, com a permissao de Jesus, uma manada de porcos.

De fato o cristianismo brasileiro passa por um processo de
sincretismo interno e externo. Basta observarmos que do ponto de vista
da liturgia o catolicismo pentecostalizou-se, enquanto que, do ponto de
vista da magia, o protestantismo catolicizou-se ou umbandicizou-se.
Sem emitir um juizo de valor no que diz respeito as negociacdes dos
simbolos e expressoes religiosas, estou tdo somente apontando para a
possibilidade de que, diante de uma espiritualidade fetichizada,
superficial e alienada do pao de cada dia para todos, a missao tende a
ser uma interferéncia exclusiva pela via do milagre, em que o
intermediario é o mais beneficiado..

1.2. ESPIRITUALIDADE QUE SUPERVALORIZA O ESTETICO EM
DETRIMENTO DO ETICO

Entre os programas de televisao que dao IBOPE, encontram-se os
programas das "mascaradas" - jovens bonitas com o corpo quase 100%
descoberto e uma mascara encobrindo o belo da fisionomia. Os olhos, a
face formam uma parte do corpo por onde fluem as intencdes, os
desejos mais intimos, os sentimentos - expressdes no campo da ética;
porém agora, escondidos por mascaras. No outro lado o corpo, com
suas expressoes estéticas, exposto na vitrine.

N3o estou falando de moralismo. Refiro-me a esse fendmeno, em
gue as aparéncias cosméticas e teatrais na espiritualidade da igreja
travestiram-se de uma estética visual de tal forma tentadora, que
mascara a necessidade de uma religidao mais ética e comprometida com



a vida. Tiago ressalta: "A religido pura e verdadeira é visitar os orfdos e
as viuvas e se manter puro..." Aqui encontramos equilibrio entre o ético
e o estético. Manter-se puro - pode estar relacionado a imagem pessoal
e coletiva diante da sociedade. Uma boa imagem publica € uma questdo
estética. Preservar uma liturgia harmoniosamente adequada para
comunicar os elementos da graca se faz necessario, mas pode se tornar
apenas estético. Cuidar dos 6rfaos e das vilvas (pessoas a margem da
sociedade) é mais ético do que apenas estético. Assim, manter a
coeréncia da mensagem do Evangelho de Jesus Cristo, amar o proximo
como Cristo nos amou, ser integro e transparente, ser uma noiva sem
mascaras - € ético.

A espiritualidade estética € meramente ritualista, legalista e
meritéria; predispondo seus praticantes a uma missdo que gira em
torno da publicidade pessoal.

1.3. ESPIRITUALIDADE COMO FENOMENO DE MERCADO

O cristianismo brasileiro passa por manifestacdes, que nao se sabe
de fato, se é um fendmeno de mercado com elementos da religiosidade
popular ou se um fenomeno religioso que utiliza os instrumentos de
mercado. Estruturar uma igreja passou a ser um grande negdcio de
mercado. Ndo se sabe se os sacerdotes dos nossos tempos sdo atraidos
por vocagao ou tentacao.

Ha uma propaganda de motocicleta que ilustra bem essa
promiscuidade entre religido e mercado. Aparecem trés jovens com
vestimentas sacerdotais (batina e colarinho clerical), com uma frase:
"Se a igreja usa o marketing, o marketing usa a igreja". Em seguida
comegcam a cantar usando uma coreografia bastante comum nos
espacos religiosos dos nossos dias. Usar o marketing como instrumento
de propagacao ou a coreografia é irrelevante na questao em referéncia.
Estamos buscando discernir se o fenOmeno a priori é de fato religioso;
ou se o idolo de marcado, além de se utilizar de todos os meios
materiais para manutencdo do sistema, consegue também coptar uma
"espiritualidade neo-liberal" em beneficio do status quo de seus
sacerdotes. Neste caso, mais do que nas situagdes de omissao,
germina-se uma "espiritualidade” com toda a légica de mercado, cuja
missao é pragmatica e materialista.

1.4. ESPIRITUALIDADE NUM CRISTIANISMO PAGANIZADO



A espiritualidade no paganismo é identificada especialmente na
forma em que se relacionam os devotos e a divindade. No paganismo o
devoto tem controle e dominio sobre o idolo; até porque, o idolo, em si
mesmo, é apenas a materializacdo simbdlica das demandas religiosas,
ou no maximo, uma projecao dos desejos e aspiragcdbes humanas,
atendidas supostamente pela magia no campo da fé. Portanto, o idolo é
uma projecao sem inteligéncia e vontade proprias. Nao ha nenhuma
expressao de vida na divindade paga. Por causa disso, o devoto assume
total controle sobre as tarefas e favores a serem "executados" pelo
idolo. O cliente, no paganismo, determina e pressupde manipular seu
idolo com promessas, oferendas, frases magicas, etc.. O cliente
determina o que deseja. Aproxima-se do "magico" e diz qual o bem ou o
mal que deve ser executado pela divindade. Seja qual for o desejo do
cliente, a tarefa da divindade é somente a de obedecer ao cliente,
através do manuseio de objetos sagrados ou frases magicas. Nesse
cenario religioso o "sacerdote" (agente intermediario) € maior do que o
santo.

No paganismo, a divindade sem inteligéncia, vontade prépria, sem
projeto algum, existe apenas como expressao da esperteza dos
sacerdotes do sistema ou dos desejos e aspiracdes dos devotos;
portanto, como imagens ou ilusdes invisiveis dos clientes. Assim, numa
relacdo pagd, ndo se precisa orar: "seja feita a tua vontade" - o idolo
nao tem vontade, somente o cliente.

Nas narrativas dos evangelistas do Novo Testamento Jesus
reconhece um Deus autdbnomo, revestido de sabedoria e inteligéncia.
Pensa por si mesmo, tem vontade propria e soberana, e seus
adoradores devem segui-lo por obediéncia e fé.

Enquanto no paganismo os devotos estabelecem as regras na
relacao; no Evangelho, Jesus Cristo define as aliancas e as formas a
serem obedecidas. Ele mesmo orou reconhecendo a soberania e
autonomia de Deus - fez referéncia ao Pai que esta nos céus (Mt. 6.9),
confessou sua total submissao a vontade de Deus, referiu-se ao Reino
de Deus que deve ser acolhido (Mt. 6.10). Assim, Deus tem o controle
de tudo e nao os adoradores. O Deus sobrenatural move todas as
coisas, e ndo o contrario.

Quando escuto as oragdes em varios cultos cristaos, incluindo os
evangélicos, fico desconfiando que ha uma invasao de paganismo em
nossas liturgias, canticos, oracoes e confissdes.



Numa espiritualidade em que o devoto tem o controle e
"soberania" das coisas, tanto a divindade quanto o préximo sdo apenas
objetos na transacao mercantilista do cliente. Em caso de alguma
missao (e, aqui a missao se reduz a proselitismo e filantropia), esta
existe prioritariamente como meio de promocao dos sacerdotes e de
suas respectivas instituigoes.

1.5. ESPIRITUALIDADE ESOTERICA SENSITIVA

Estamos denominando de espiritualidade esotérica sensitiva
aquela que é caracterizada pelo exercicio interior e individualista,
fechado a grupos restritos e herméticos, percebidos entre si como
pessoas dotadas de poderes misticos ou “energia positiva”.

Sensitivo pela priorizagdo da experiéncia em detrimento da
participacdo inteligente da revelacao decodificavel. Sem duvida alguma,
o Evangelho é profundamente arraigado no campo dos sentimentos;
todavia, somente sentir sem discernimento e implicagdes comunitarias,
pode conduzir o cristao ao isolamento e ao fanatismo desumano e
inconsequente.

Levando-se em consideracao ao apelo pela experiéncia pessoal, ha
no esoterismo uma grande semelhanca com o evangelho de Jesus
Cristo. O cristianismo tem varios aspectos que o torna intimo, pessoal e
sensorial. Nas narrativas biblicas encontram-se experiéncias misticas,
subjetivas -, acontecem no campo da alma; mas nao sao resultantes da
habilidade interior de se transcender ao racional. No evangelho as
experiéncias pessoais sao acima de tudo exotéricas - acessivel a todos,
simples e sem burocracia ou tecnicismo.

Os modelos esotéricos tendem a privilegiar os gurus, que por sua
vez individualizam-se, isolam-se da comunidade. Aqui os espirituais sao
reconhecidos por niveis superiores ou inferiores. Os "pds-iniciados"
passam a ser identificados como individuos especiais, super-espirituais,
pessoas dotadas de capacidades espetaculares. Vale neste caso, a
experiéncia, a capacidade de encontrar-se com o "além", o poder que
"seres humanos evoluidos" adquirem para controlar “energias” ou serem
influenciados por estas.

Se numa comunidade cristd, as pessoas estdo dando mais énfase a
experiéncia espiritual que isola, discrimina os de fora, pde os
"espirituais" em pedestais superiores, dificeis de serem alcancados por
outros seres humanos, é bem provavel, que estejamos diante, mais de



uma espiritualidade esotérica - sensitiva, do que diante do modelo
proposto por Jesus Cristo.

No Novo Testamento, vamos encontrar tanto Jesus quanto seus
apoéstolos vivenciando experiéncias sensitivas extraordindrias, muitas
delas por iniciativas que fugiam ao controle deles.

Por mais que o evangelho seja inclusivo, ele é também seletivo e,
portanto, de certo modo, excludente. A diferenca consiste no fato de
gue, no evangelho, o discipulo é estimulado a uma experiéncia de
conversao, um encontro com Deus e desse encontro, a um retorno para
viver a comunhdo numa comunidade de fé crista em servico ao mundo -
neste caso, confluem-se espiritualidade e missao. A experiéncia de
conversao do discipulo de Jesus Cristo desemboca numa espiritualidade
intima e pessoal, e a0 mesmo tempo, comunitaria e universal.

No evangelho ensinado por Jesus, oramos ao Pai nosso que esta
nos céus — espiritualidade transcendente. E, enquanto se busca ao Pai
na transcendéncja, deve-se busca-lo na primeira pessoa do plural - O
Pai € nosso - E Pai da comunidade e na comunidade. E também, a
oracao do pao nosso de cada dia.

Na Oracao Dominical, espiritualidade e missao sao manifestacoes
transcendentes inseridas na realidade do cotidiano.

2. A FE ,COMO EIXO E BALIZAMENTO de Transcendéncia e
Resposta Etica

Inicio esta parte com uma afirmacao de Rodolfo Otto:

“Os elementos nao-racionais que permanecem vivos numa religiao
preservam-na da degeneracdo em racionalismo. Os elementos racionais
gue nela sao abundantemente saturados, preservam-na de cair no
fanatismo ou no misticismo ou de nelas permanecer; e elevam-na ao
nivel de religido qualitativamente superior, culta, religido da
humanidade. A presenca desses dois elementos e sua harmonia,
estabelecem um critério para medir a superioridade de uma religido..."

Baseado neste critério, Otto descreve o cristianismo como religido
superior as demais religides, considerando ainda, que o cristianismo
toma para si, uma forma do classico e nobre.



Diante das duas perspectivas qual a fé geradora de uma
espiritualidade capaz de promover uma missao consequiente?

1. FE TRANSCENDENTE, detectada no mundo dos sentimentos e
decodificada, apenas por analogia, através de categorias
racionais.

Aqui a fé deve ser entendida como experiéncia a prior, anterior a
outras formas de expressao cognitiva, sejam elas: culturais, politicas,
econdmicas ou sociais. A crencga inabaldvel, a conviccao daquilo que ndo
se vé. O conhecimento e confianca no Inominavel, Indescritivel naquele
gue é verdadeiramente o SER. Na teologia cristd este conhecimento é
denominado de revelagao - ato exclusivo da parte de Deus em se fazer
conhecido para quem Ele quis, por Si mesmo, se manifestar. O Antigo
Testamento esta repleto de eventos com a natureza do que estamos
falando. E sé lembrarmos de Abrado, Moisés, Isaias. Os relatos sobre as
experiéncias destes trés personagens, mostram-nos a revelagdo de
Deus de uma forma sobrenatural e aceita somente na esfera do
sentimento da fé mistica. Especialmente Paulo faz referéncia ao que ele
denomina de "mistério" nao concedido a outras geracdes, mas a ele, "o
menor de todos os santos" .... "foi-me dado conhecer o mistério da
multiforme sabedoria de Deus" (Ef 3.1-13).

Jesus disse a Tomé: "Porque me viste, creste? Bem-aventurados
0s que ndo viram e creram”. Paulo diz, simplesmente: "Abrado creu e
isso lhe foi imputado como justica..". O escritor da carta aos Hebreus
diz: "A fé é o firme fundamento das coisas que se esperam, € a prova
das coisas que ndo se véem (...) Ora, sem fé é impossivel agradar a
Deus; porque é necessario que aquele que se aproxima de Deus creia
que ele existe, e que é galardoador dos que o buscam." (Hb 11.1,6).

Referimo-nos a uma qualidade do sentimento humano que é
sensibilizado e movido em direcao a Deus, mesmo antes de quaisquer
manifestacdes espetaculares. Como exemplo, poderiamos lembrar de
Abrado, o pai da fé. Sobre ele, o apdstolo Paulo comenta:

"E recebeu o sinal da circuncisdo, selo da justica da fé que teve
quando ainda nao era circuncidado, para que fosse pai de todos os que
créem, estando eles na incircuncisdo, a fim de que a justica lhes seja
imputada, bem como fosse pai dos circuncisos, dos que ndo somente
sdo da circuncisdo, mas também andam nas pisadas daquela fé que
teve nosso pai Abrado, antes de ser circuncidado." (Ro 4.11,12).



Paulo estd falando de uma confianca em Deus, que nasce em
Abrado, antes de qualquer resultado que a sua fé pudesse manifestar.
No Antigo Testamento a expressdao dessa fé se da como resultado da
crenca na Alianca de Deus com pessoas ou com o0 Seu povo. Assim,
varios sinais e milagres se manifestam como confirmacdo da fé, seja
para uma missdo especifica de alguém, seja para confirmagao do poder
de Deus. Todavia, estamos identificando aqui, a fé dentro do campo do
sentimento humano, que encontra significado, simplesmente na crenga,
na confianga total e absoluta em Deus. Fé, que pode ser explicada pela
tentativa de aproximacdes analdgicas, mas jamais, acambarcada por
meras definicdes. Foi dessa maneira que Jesus procurou decodificar para
Nicodemos o mundo espiritual, e mesmo assim, Nicodemos nao o
entendeu. Jesus ironizou: "Se vos falei de coisas terrestres, e ndo
credes, como crereis, se vos falar das celestiais? (Jo 3.12).

Paulo fala de um conhecimento nao decodificado "naturalmente",
refere-se a coisas que olhos nao viram, ouvidos ndao ouviram, nem
jamais penetrou o conhecimento racional (I Co. 2.8-9). Ele afirma sobre
coisas que sdo discernidas com um critério espiritual e por pessoas
espirituais. Aqui a espiritualidade assume um papel mistico,
sobrenatural, transcendente.

2. FE COMO CAPACIDADE SOBRE-HUMANA para realizacdo de
fenomenos sobrenaturais

Especialmente, nos quatro evangelistas do Novo Testamento
encontramos registros sobre a fé na perspectiva da realizacdo de
proezas e milagres inusitados. Tudo indica, que os narradores das
histérias dos milagres de Jesus tinham em mente, a tentativa de fazer
com que as pessoas acreditassem na missao de Jesus Cristo. Joao,
referindo-se aos registros em seu livro diz: "estes, porém, estdo escritos
para que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que,
crendo, tenhais vida em seu nome.(Jo 20.31).

De um lado, podemos observar a intengao dos narradores no
conjunto geral de seus documentos: uma tentativa de sistematizagao
inteligente, racional da fé. Sobre isto falaremos mais adiante. De outro
lado, podemos olhar para as narrativas observando a atitude dos
personagens de cada histéria. Ai vamos encontrar pecgas, cuja énfase,
esta na fé da pessoa doente, fé daqueles que cercavam o Senhor Jesus
(Mt 8:10; Mc 2:5; 5:34; 10:52); ou, na falta de fé, que limitavam a
intensidade dos milagres: "E ndo podia fazer ali nenhum milagre, a ndo
ser curar alguns poucos enfermos, impondo-lhes as maos. E admirou-
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se da incredulidade deles. Em seguida percorria as aldeias
circunvizinhas, ensinando." (Mc 6:5,6).

A fé chega a ser mensuravel. Encontramos no Novo Testamento
expressdoes como: "grande é a tua fé", ou: "Fé do tamanho de um grao
de mostarda", ou ainda: "...homens de pequena fé". Nestes casos, a fé
se apresenta como um testemunho de que as pessoas estao,
potencialmente - as vezes mais, as vezes, menos - abertas as
possibilidades das coisas que Deus pode realizar, através de suas vidas.

Neste ponto poderiamos dizer que a espiritualidade se caracteriza
pela capacidade individual ou coletiva de se realizar “os impossiveis” aos
olhos da grande maioria.

4. Fé expressa num conjunto de doutrinas e confissodes.

As narrativas do Novo Testamento sao, em geral, uma tentativa
de convencer pelo argumento inteligente, que Jesus Cristo é o Salvador,
0 Messias enviado por Deus. As cartas paulinas, especialmente as
doutrinarias, sao elaboracdes sistematizadas, racionais, que pretendem
dar a experiéncia crista transcendente, um conteldo pratico e ldgico,
historico, tangivel e decodificdvel, mesmo que, por analogias, que
apenas nos aproximam das realidades espirituais mais profundas.
Assim, nessa tentativa de elaboracdo da pratica da fé e de sua
sistematizacao vao surgindo as confissdes e declaragcdes de fé no mundo
cristdo. Um jeito fascinante de ndo permitir, que a experiéncia sensitiva
conduza os cristdos a um espiritualismo individualista, fanatico e
desconectado das realidades da vida presente. A fé neste aspecto deve
ser entendida como balizamento da conduta moral, ética e confessional
da comunidade crista.

Contudo, devemos reconhecer também, que a partir da fé
confessional, os divisores de aguas foram se estabelecendo no mundo
cristdo. De inicio eram apenas testemunhos dos novos catecumenos,
gue pelo arrependimento e fé, confissao de seus pecados e engajamento
na Comunidade de Jesus Cristo, confessavam aos "de fora" a sua
fidelidade ao Senhor Jesus Cristo ressuscitado. Depois foram surgindo
as confissdes para estabelecer linhas demarcatorias, também, dentro do
cristianismo. As confissbes mais ecuménicas ainda sdo: o Credo
Apostodlico, o Credo Niceno, e o Atanasiano, este, um simbolo latino
atribuido ao bispo Atanasio de Alexandria.
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Com a Reforma Protestante essas confissbes passaram a ser
basicamente um tratado teoldgico e doutrindrio, € ndo mais apenas um
"hino" confessional usado na liturgia. A Dieta de Augsburgo em 1530
ilustra esse novo momento confessional da igreja crista. Um outro
simbolo desse discurso confessional de teor teoldgico aparece no
ambiente evangelical, através do Pacto de Lausanne - Suica; 1974. A
diferenca é que no Pacto de Lausanne surge também um teor
estratégico e ético da missdo da igreja no mundo.

Bem, de fato, estamos apenas registrando que a fé assume, neste
sentido, um carater confessional - uma interpretacdo decodificavel e
inteligente, a fim de:

- Inicialmente, com a intencionalidade de testemunhar e explicitar
a fé no Evangelho de Jesus Cristo, para os de "fora"

- Num segundo momento para posicionar-se diante de ameacas
doutrinarias - as vezes internas, outras vezes externas. Uma espécie de
busca da unidade pela verdade.

- E, por ultimo, com o propdsito de "discernir os tempos" e
praticar com fidelidade e eficacia a missao da Igreja no mundo.

Neste ponto, espero nao confundirmos o que estamos
denominando de fé confessional - conjunto de ensinamento capaz de
discernir e explicitar por analogia inteligente os fendmenos da
revelacdo; com o neo-fundamentalismo doutrinario prepotente,
desumano, exclusivista e criminoso, que suprime o dinamismo da
"confissdo de fé" como forma de responder adequadamente aos desafios
éticos e sociais de cada nova geragao.

3. Fé como resposta ética - resultado da reconciliacao com Deus

Nas Escrituras a fé é também apresentada como uma resposta
humana que testemunha, pratica as boas obras do Reino de Deus e
resiste a toda espécie de maldade. A fé, nessa perspectiva, nao é uma
mediadora entre Deus e as pessoas. O mediador é Deus/Cristo, em si
mesmo e nao a nossa fé. Assim, constatamos que ha expressdes de fé
fora dessa perspectiva relacional com Deus. Ou seja, a auséncia de uma
resposta ética denuncia um tipo de crenga, que ndo se enquadra dentro
do que a Biblia reconhece como fé crista. Os demobnios, por exemplo,
créem e, ao mesmo tempo, se rebelam contra Deus (Tg 2.19). Nesse
sentido podemos observar que os demodnios reconhecem que Deus é
absolutamente melhor, e mesmo assim, nao se submetem nem
assimilam a bondade de Deus. Ja para aqueles que sao reconciliados, a
fé passa a ser uma conseqUéncia espiritual, traduzindo-se dessa
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maneira numa missdao de amor ao proximo. Escrevendo as igrejas do I
Século, Paulo usa expressdes como:

Por isso também eu, tendo ouvido falar da fé que entre vos ha
no Senhor Jesus e do vosso amor para com todos os santos,... Ef 1.15

Primeiramente dou gracas ao meu Deus, mediante Jesus Cristo,
por todos vos, porque em todo o mundo é anunciada a vossa fé. Rm
1.8

...desde que ouvimos falar da vossa fé em Cristo Jesus, e do
amor que tendes a todos os santos,... (Cl 1.4).

N3o ¢é possivel separarmos a fé como imagem publica
(comportamento, carater); da fé enquanto ato de misericérdia e
compaixao pelo proximo. Até porque a imagem publica da igreja é
também resultante de atos de sua compaixao. Mas aqui, a fé deve ser
entendida como evento atuante no carater, integridade, atitudes,
comportamento - um modo de ser préprio do discipulo de Jesus Cristo:
"V0s sois a luz do mundo..."; "Vos sois o sal da terra" (Mt 5.13,14).
Desse modo a fé concede a comunidade crista um carater distintivo:
"para que vos torneis irrepreensiveis e sinceros, filhos de Deus
imaculados no meio de uma geracao corrupta e perversa, entre a qual
resplandeceis como luminares no mundo," (Fl 2.15).

C.A. Anderson Scott (Christianity According to St. Paul, 1972,
P.111) diz que: “desde o momento em que a fé adquiriu carater ativo
idealmente se operou ali uma transformacao da perspectiva ética”.
Portanto, olhando com esse enfoque, podemos afirmar que a fé é uma
resposta (conseqliéncia) ética, a graca recebida de Deus. “Porquanto a
graca de Deus se manifestou salvadora a todos os homens, educando-
nos para que, renegadas as paixébes mundanas, vivamos, no presente
século, sensata, justa e piedosamente,...” As palavras deste texto dao a
idéia de salvacdao como um ato ou processo de reeducacao da nova
criatura em Cristo. A Biblia enfoca este aspecto da fé como sendo o
processo de formacao de Cristo em nds. Uma espécie de novo "ethos"
transplantado pelo Espirito para o espirito humano. Deus transplanta o
coracao de pedra, insensivel, desumano, por um coracao de carne -
humano sensivel, fiel, confiavel (Ez. 18.31; 36.26; Jr. 31.31-34).

Esse novo modo de ser dos discipulos de Jesus provoca reagoes -
as vezes de aceitacdo, outras vezes de repudio e perseguicdo. A histéria
esta repleta de casos de hostilidade e crueldade contra os cristaos:

Pedro escrevendo aos cristdaos da Asia Menor, estimula-os a
confirmarem a fé, a despeito de tribulagcbes (1Pe 1.6,7). Paulo
escrevendo aos Tessalonicenses comenta sobre essa fé constante, a
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despeito de perseguicdes e aflicbes: "De maneira que nés mesmos nos
gloriamos de vds nas igrejas de Deus por causa da vossa constancia e
fé em todas as perseguicoes e aflicoes que suportais;..." (2Ts 1.4)

No livro de Apocalipse encontramos registros sobre aqueles que
sofreram por conta do testemunho de sua fé: "...conservas o meu nome
e ndo negaste a minha fé..." Ap 2.13. ou ainda: "...e por causa do
testemunho que deram e, mesmo em face da morte, ndo amaram a
propria vida." Ap 12.11).

A igreja de Jesus Cristo é formada por esses individuos, que
buscam uma fé, comunitaria, partilhada. Uma fé marcada por obras de
caridade e justica. Na otica de Tiago as obras se confundem com a fé:
"...mostra-me a tua fé sem as obras, e eu te mostrarei a minha fé pelas
minhas obras...". Para ele uma comunidade que discrimina o pobre e
ndo cuida dos necessitados deve ser submetida a avaliagdo da fé (Tg
2.1-11). E, arremata o seu argumento com uma pergunta: "...se alguém
disser que tem fé, mas ndo tiver obras? Pode, acaso, semelhante fé

salva-lo?" (Tg 2.14).

Ruth Tucker, em sua historiografia sobre o cristianismo, faz
referéncia a igreja dos trés primeiros séculos, sendo percebida, até
pelos seus opositores e criticos, como uma comunidade que acolhia
pessoas inuteis, despreziveis, escravos, mulheres, pobres e criancas. O
imperador Juliano chegou a comentar, que eles (os cristaos) cuidavam
"ndo apenas de seus proprios pobres, mas também dos nossos" (Tucker
1986; 26,27).

Portanto, ha duas dimensdes da fé como resposta ética.

1) Uma espiritual: que se inicia na experiéncia intima, pessoal,
privada - "entra no teu quarto fecha a porta e fala ao teu Pai.... e teu
Pai que vé em secreto te recompensara"; mas desemboca no servico.

2) E, portanto, missionaria: Fé que se expressa através de uma
espiritualidade comunitaria, publica, sécio-politica, inclusiva - "...Assim
brilhe a vossa luz diante dos homens...". Esta Ultima dimensdo é
marcada por praticas de justica social, implica no reconhecimento e

admiracdo de alguns; outras vezes, no repudio e perseguicdo de outros.

Observando o testemunho da Igreja Primitiva podemos afirmar
que era uma comunidade batizada por uma missao espiritual e
aspergida por uma espiritualidade missionaria.
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3. O AMOR COMO EIXO E BALIZAMENTO de Santidade e Servico

Nas Escrituras, o povo de Deus é uma comunidade distintiva,
santa, vocacionada para amar. A Igreja € composta pelos "filhos da luz"
que, por essa condigdo "andam na luz" e amam a luz (Ef 5.8). Ha outros
que amam mais as trevas do que a luz (Jo 3.19). E possivel se
identificar na linguagem dos apdstolos o uso da primeira pessoa do
plural (nds), as vezes segunda pessoa do plural (vés), para fazer
referéncia a essa comunidade escolhida por Deus, a fim de manifestar
ao mundo a multiforme sabedoria de Deus (Ef 2.2,3).

Deus convoca a igreja, nao para privilegiar alguns, mas para
abengoar a muitos. O propdsito inclusivista ndo descarta uma atuacgao
seletiva. No Novo Testamento fica evidente a existéncia de uma
comunidade universal, que tem respondido positivamente ao ato
redentor do amor de Deus, devendo diferenciar-se, portanto de outros
que Paulo denomina de: "filhos da desobediéncia" (Ef 2.2,3) e continua:
"Mas Deus sendo rico em misericordia por causa do grande amor com
gue nos amou..." (Ef 2.5). E, ainda afirma: "...Deus prova o seu
proprio amor para conosco, pelo fato de ter Cristo Jesus morrido por
noés, sendo nos ainda pecadores" (Ro 5.8).

Pedro usa a segunda pessoa do plural: "v@s, porém, sois raca
eleita, sacerddcio real, nacdo santa..." (I Pe 2.9). Jodo é mais enfatico
guando descreve o amor entre Deus e a Igreja: "Nés amamos porque
Ele nos amou primeiro" (I Jo 4.19). Afinal, a Biblia se resume nessa
fascinante iniciativa de Deus de salvar a humanidade, através do Seu
amor.

Estamos reconhecendo que Deus ama a todos, mas alguns, como
refluxos desse amor vivenciam o mandamento de amar uns aos outros.

Entendendo a igreja como comunidade de Jesus Cristo, como povo
alcancado pela bondade de Deus, e nao apenas como estrutura
institucionalizada as possibilidades da missao tendem a ser ampliadas.
As instituicdes sao limitadas, ndao possuem neurdnios, sentimentos;
logo, ndao sao obrigatoriamente capazes de amar, € mesmo que, em
dados momentos sejam Uuteis ao Reino de Deus, podem em outros
momentos, prestar um desservico ao Reino, dada a natureza
institucional de existir para preservar-se a si mesma. Por isso, o amor
deve ser o paradigma que nao permite sacrificar as pessoas em
beneficio da instituicao -, seja pelo abandono ou protecao da instituicao.
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A igreja é a expressao desse amor. E como o expressa? No Novo
Testamento a manifestacao do amor acontece pela igreja ser, em si
mesma, diaconia. Como expressa o0 Bispo anglicano Sebastiao G.
Soares: "a igreja de Jesus Cristo ou é diaconia, ou ndo é Igreja de Jesus
Cristo". A figura de servo atribuida a Jesus faz mais sentido como
"didacono da humanidade", do que escravo. Pensando dessa maneira nos
deparamos com diaconia como missao essencial do povo de Deus. No
Sermao do Monte, a espiritualidade nao se restringe no ato de se levar
oferta ao altar. A missao de se buscar o outro para o espaco da
reconciliacdo, ambiente da paz e partilha do pdo é devocdo e
espiritualidade.

N3o seria verdade afirmar que espiritualidade é o ato de fazer
desdobrar-se em amor ao proximo a experiéncia transcendente,
enquanto missao é a tarefa de transformar num culto a Deus a acgao
socio-politica em favor da vida?

3.1. A IGREJA - UMA COUMUIDADE DE AMOR - a marca da
santidade

Desse modo o amor é a marca com a qual deve ser identificada a
comunidade de Jesus Cristo. Para Francis Schaeffer o amor é uma
espécie de emblema, uma marca, um selo que o Espirito confere para
rotular o cristdao, em todos os tempos e em todos os lugares (1970;5).

Os discipulos de Jesus Cristo sao identificados como tais, pela
evidéncia do amor: "Nisto conhecerdo todos que sois meus discipulos;
se tiverdes amor uns pelos outros" (Jo 13.35). Na otica de Jodao amamos
a Deus, quando de fato, amamos aquele a quem vemos (aquele a
quem vemos - possivelmente refere-se ao irmdo na fé). (I Jo 4.20,21).
A necessidade de se praticar o amor existe em forma de mandamento, e
sendo mandamento, existe para ser obedecido. Mas essa constatacao
nao implica que o amor deva ser praticado por imposicao, senao
apenas, para enfatizar que nao é um mero sentimento. Pois, amar é
também um caminho, é o jeito de ser, o modus vivendi do cristdo. Logo,
a Igreja ama como refluxo do amor recebido de Deus. Amar deve fazer
parte da pulsagao natural da Igreja, a expressao da maturidade crista, o
mais evidente referencial de espiritualidade. Uma vez que amamos a
Deus, naturalmente obedecemos ao Seu mandamento de amar, e por
desfrutarmos de Sua natureza, amamos incondicionalmente como
conseqliéncia do ser cristdo. Assim como uma planta, naturalmente
produz frutos da sua espécie o cristdo produz o fruto do Espirito -
"Amor, paz, alegria, bondade, fidelidade, mansiddo..." (Gl 5.20-22)
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Se desfrutarmos de manifestacoes sobrenaturais na esfera dos
sentimentos, mas se, no entanto, ndao estivermos revestidos de amor -
Paulo afirma - nada disso me aproveitard. Ou, se possuirmos
conhecimento misterioso e cientifico, mas se da mesma maneira, nao
tivermos a pratica do amor - Paulo outra vez diz - nada disso adianta.
Na otica de Paulo pode-se até fazer obras filantrdpicas sacrificiais, mas
se o0 amor nao for o fundamento e a motivacao de tais praticas; de nada
vai adiantar (I Co 13.1-3).

O principio da unidade do povo de Deus esta fundamentado no
amor. Assim sendo, a Igreja deve ser internamente a comunidade da
comunhao, afetividade, fraternidade, o espaco de pessoas acolhedoras,
misericordiosas; a expressao mais explicita de um ambiente e ambiéncia
onde as pessoas possam se sentir amadas por Deus, tocadas por Ele,
através da Sua encarnacdo no Corpo de Cristo. Testemunhar do amor
de Deus ao mundo depende da unidade, em amor, da Igreja. Jesus
disse: "Que eles sejam um para que o mundo saiba que tu me
enviaste..." (Jo 17.23,24).

3.2. A IGREJA - UMA COMUNIDADE DE SERVICO - a marca da
missao

Sendo a Igreja uma comunidade de amor, como conseqiiéncia de
sua prépria natureza seria contraditdrio viver para dentro de si mesma e
nao para os "de fora". A igreja deve manter como diferencial a
caracteristica ser uma sociedade em que os associados vivem a servico
dos ndo-associados. Até porque a légica de quem ama é viver para o
bem do outro e nao de si mesmo. A unidade da Igreja como expressao
interna do amor, nao deve ser praticada de forma excludente. O novo
mandamento de amor aos irmaos nao anula o antigo mandamento de se
amar a Deus e ao proximo. Sobre isto observemos o que Jesus disse:

"Eu, porém, vos digo: Amai aos vossos inimigos, e orai pelos que
vos perseguem; para que vos torneis filhos do vosso Pai que esta nos
céus,; porque ele faz nascer o seu sol sobre maus e bons, e faz chover
sobre justos e injustos. Pois, se amardes aos que vos amam, que
recompensa tereis? ndo fazem os publicanos também o mesmo? E, se
saudardes somente 0s vossos irmaos, que fazeis demais? nao fazem os
gentios também o mesmo? Sede vis, pois, perfeitos, como é perfeito o
vosso Pai celestial". (Mt 5.44-48).
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A unidade é a manifestacdo do testemunho de amor entre os
cristdaos, a despeito de suas diferencas e diversidade, a fim de que, os
"de fora" creiam que Jesus Cristo é o Messias enviado por Deus. O amor
na igreja fortalece a comunhao interna do Corpo de Cristo, ao mesmo
tempo em que, libera a igreja para praticar obras de misericordia e
justica em favor do préximo, com o fim de revelar ao mundo a perfeicao
de Deus, no Seu tratamento com as pessoas.

Uma espiritualidade fundamentada no amor aprecia e deslumbra-
se com todas as manifestacoes de Deus. Uma espiritualidade aspergida
de amor tem sensibilidade agucada para todos os dons da vida; vive o
exercicio permanente de contemplacdo da natureza nos seus mais
variados cenarios. Quem assim ama vive em missao permanente.
Missdo inteligente com vistas a preservacdao de todo o ecossistema,
busca de vida abundante para todas as pessoas e profundidade
harmoniosa nas relagdes com Deus e com toda a natureza.



