O 0 9 O W K~ W

A A D B B B B P D W W W W W W W W W WK NN NN DN NN DN DN N o e e e e e e e
0 3 O L AW = O 0 0 39O NR WD RO 0O 0NN R WD RO VO 0NN RN~ O

CENTRO DE ESTUDOS ANGLICANOS - CEA

Preocupacoes Dogmaticas e Pastorais
(Relatoério da Conferéncia de Lambeth 1988)

Trad. Dom Sumio Takatsu

SUMARIO DO ARGUMENTO

1. O ponto de partida é a afirmacao de que estamos arrebatados por um
"grande padrdao de relacdao" na revelacdo crista trinitaria. A prépria vida de
Deus, de acordo com esse padrao, é ser conosco € a nossa vida consiste em
aprender a estar com Deus e, ao mesmo tempo, estar uns com 0s outros na
comunhdo do Espirito. A Igreja € uma comunidade com sua prépria linguagem
e cultura, um modo de ser humano que nunca pode ser plenamente assimilado
em qualquer sociedade em que se encontra.

2. Isto levanta problemas da relagdao do Cristo com a cultura, que &, em
grande parte, uma questao de como comunicar o Evangelho fiel e efetivamente
num contexto ja moldado pelas forgas historicas. Identificamos um processo
continuo processo de proclamar e refletir com seus estagios e facetas, dos
quais podemos aprender muito ouvindo a experiéncia crista de outros.

3. Parte desse processo é necessariamente o encontro com outras confissdes
religiosas e ideologias. Aqui também partimos com a revelacao que o préprio
Deus faz de si mesmo em Jesus Cristo e com o seu desejo de "estar com todos
os homens e mulheres. E possivel aprender o que pode ter sido o dialogo entre
Deus e as pessoas de outras religides, ouvindo-os. Tal ato de ouvir e aprender
nao entra em competicdo com a proclamagao, mas se caracteriza por certas
feicdes. As relagdbes com outras religides serdao sucintamente examinadas e as
questdes praticas serdao consideradas.

4. A nossa visdo da Igreja como uma sociedade com sua prépria cultura e
linguagem inspira também a nossa abordagem da autoridade. O Quadrilatero
de Lambeth formulou um padrao de coisas realizadas, enfocando o uso das
Escrituras, os Credos, os sacramentos dominicais e o ministério pastoral de
episcope. Estes estao dinamicamente relacionados uns aos outros e
manifestam a natureza da autoridade como formacdo. A Igreja é ela prépria
uma comunidade que interpreta, entende, e aplica a mente de Cristo
recorrendo as fontes e agentes confidveis. Isto envolve o uso coordenado da
Escritura, Tradicdo e razao orientado por aqueles que tém oficios por
ordenacdo, pelos profetas, sabios e por toda comunidade de crentes.
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5. Tudo que nos precedeu nos ajuda a entender o que significa para anglicanos
estar em comunhdo e quao central é para o viver cristdo crescer em comunhao
cada vez mais profunda. A Igreja tem de criar um mecanismo para a tomada
de decisao, de modo que o Evangelho transcendente seja realmente
comunicado nas culturas particulares. Essa é a razao porque os anglicanos tém
encorajado a tomada de decisdo em nivel provincial, mas ao mesmo tempo
estdao obrigados dar expressdao a interdependéncia, um dever desincumbido
pelos quatro organismos e agéncias de unidade a nivel universal. Estes serao
examinados e sera apresentada uma descricao do fortalecimento do papel dos
Primazes. Haverd uma explanacao da tomada de decisdo sobre duas questdes
(respostas aos documentos ecuménicos e da Ordenagdao das Mulheres). A
"recepcao” e a "descoberta da mente de Cristo" sao considerados processo
dindmico em que os bispos tém uma continua responsabilidade teoldgica e
pastoral.

COMUNHAO COM DEUS E A VIDA DE CRISTO

6. “Felipe, ha tanto tempo estou convosco e ndo me tens conhecido? Quem me
vé a mim, vé o Pai”. (Jo 14.9,10) Assim responde Jesus ao apelo de Felipe em
nome dos discipulos no sentido de que o Pai |hes fosse revelado. Nao soé
declara que Deus é revelado em Jesus, mas também que é a vontade deste
Deus estar conosco e ser por nds. As boas novas do Evangelho consistem em
gue a vida de Jesus entre nds é a vida de Deus, Deus em acgao para derrubar
as barreiras de nosso jugo e a nossa condicdo de pecadores. Em Jesus, Deus é
conosco em nossa condicao fragil, conosco em nossa vida e morte, conosco até
a morte mesmo da Cruz. Em Jesus Deus é fiel a néds mesmo na pior, fiel a nos
quando levam Jesus a cruz o nosso medo e pecado. No Jesus ressuscitado
Deus é conosco para transfigurar e libertar todos os que estdo debaixo do
jugo do medo e pecado. Jesus é Deus conosco e conhecer a Deus é estar com
Jesus. Deus tem compartilhado conosco o nosso mundo humano e por meio
dos grandes eventos da Cruz e da Ressurreicao recebemos o poder e o convite
para participar do mundo de Deus, para mostrar a gléria e a liberdade de
Deus, e para proclamar a santidade e a misericérdia de Deus em palavras e
atos. Na medida em que lemos a Biblia e celebramos 0s sacramentos,
continuamente procuramos estar com Deus, que deseja estar conosco.
Convidamos Jesus a ser o fundamento da esperanca em nossas vidas, o ponto
de referéncia pelo qual orientamos nossas vidas, a questao que nos perturba e
amizade que nos da coragem a confiar em Deus, em ndés mesmos € uns aos
outros.

7. Conhecemos a Deus na medida em que vivemos com Jesus, para que
possamos e devamos dizer que a vida de Jesus é ato e expressao de Deus. O
Deus mostrado aqui € um Deus cuja vida é "estar com". Deus ndo é um
individuo para ser "conhecido" a distdncia, um objeto em torno do qual
andamos e coletamos informacdes. A vida de Deus é missdo, interpelacao e
comunicacdo. A vida de Deus é a vida que sai de si mesmo na diregcdo ao que
nao é Deus. Deus ndo é sé a fonte misteriosa e a causa de todas as coisas,
mas também o derramamento da vida divina regozijando-se e buscando
compartilhar a si mesmo. Deus ndao sé o Pai mas também a Palavra, ou Filho,
de modo que Jesus encarna em sua vida o ato divino de compartilhar,
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comunicar e alegrar-se. Sua vida recebe sua forma e destino estando com o
Pai, encarnando plenamente a alegria de Deus e a consciéncia da profundidade
e generosidade da vida divina em seu carater primordial como fonte e doador
de tudo. E sé conhecemos essa generosidade primordial por meio da resposta
total de Jesus. Conhecemos o Pai como o Deus que estd com o Filho,
sustentando e formando esta vida de resposta, o poder que atrai o amor e a
oracao radical, que se esquece de si mesmo.

8. O amor radical de Jesus é criativo. Cria uma nova vida através da cura e
perddo e liberta os cativos. Acima de tudo, na ressurreicdo esse amor cria uma
comunidade, um novo padrao de relagdes humanas em que essa cura, perdao
e libertagao criativos continuem e seja efetiva a autoridade de Jlesus sobre
todas as coisas que mutilam e escravizam as pessoas. A vida de Jesus com o
Pai agora é vivida conosco e em néds. Deus da testemunho da vida divina vivida
na vida de Jesus com o Pai. Deus d& esse testemunho agindo para que
sejamos levados a plena medida da humanidade de Jesus e fazendo-nos
participantes da natureza divina, como diz Sdo Paulo, conduzindo-nos a vida
"em Cristo". Deus estd com a comunidade de Jesus como Conselheiro,
Advogado, desafio e guia, continuando a obra da nova Criacdo, Deus esta
conosco como "Espirito".

9. Assim, nao se pode imaginar o Deus dos cristaos e falar Nele exceto neste
grande padrdo trinitario de relacdo. A vida de Deus esta no envio e na partilha
do proprio ser de Deus. A nossa vida redimida consiste em aprender a vida de
Jesus com Deus de modo que também nos aproximemos de Deus dizendo:
Abba, Pai. E o aprenderemos s6 estando com Jesus. Como o aprenderemos? A
resposta consiste em nos reunir em seu Nome, sob sua autoridade na medida
em que experimentamos a vida por meio da Palavra e do Sacramento, em
outras palavras, estando uns com os outros na "comunhao "do Espirito, que é
o Corpo de Cristo.

10. Nao existe o modo de ser cristdo que nao envolva o estar com outros
seres humanos. O cristianismo ndo menos que o judaismo e islamismo é uma
realidade social, mesmo que nao se baseie como outros dois sobre um sistema
legal pormenorizado.

11. Como todas as realidades sociais, o cristianismo carece de meios comuns
de comunicacdao. Nenhuma sociedade podera sobreviver se os seus membros
nao dispuserem de meios para aprender o que outras pessoas querem dizer. A
sociedade deve ter entendimento sobre seus "simbolos", sobre o que as
palavras, gestos, quadros e sons representam. Crescer e tornar-se realmente
um membro de uma sociedade é adquirir a capacidade de reconhecer o que
tais coisas representam e capaz de expressar-se por esses meios. Se penso
em certa palavra ou em certo gesto como um sinal de amizade quando todos
percebem como sinal de hostilidade ou insulto, ainda ndo aprendi como
pertencer a minha sociedade e corro certo risco real. Tais sistemas de simbolos
e padroes de comunicagao estao, no mundo, sempre passando por mudancas,
na medida em que o tempo avanca, por isso, nenhuma sociedade estd livre do
risco de equivocos e conflitos.



149
150
151
152
153
154
155
156
157
158
159
160
161
162
163
164
165
166
167
168
169
170
171
172
173
174
175
176
177
178
179
180
181
182
183
184
185
186
187
188
189
190
191
192
193
194
195
196
197
198

4

12. Porém continuamos operando com a idéia de que devemos tentar fazer
sentido das coisas e entender uns aos outros. E, assim, admitimos que as
sociedades carecem de padrdes regulares e limites para o que pode ser dito e
feito. Deve ser possivel - se uma comunidade deve ter coeréncia - dizer que
tais e tais maneiras de dizer ou fazer coisas nao fazem sentido em termos
deste grupo. As realidades sociais tém, em outras palavras, alguma estrutura
ou gramatica na linguagem que usam. Se o cristianismo é uma realidade
social, esta obrigado a ter feigdes distintas, pontos de referéncia que possam
dizer-nos que espécie de coisa é cristd e que espécie de coisa ndo teria sentido
para a fala e agao cristds. Assim, quando os cristaos identificam-se apontam
ndo sé simplesmente aos sentimentos compartilhados, mas também para as
coisas que fazem juntos. Proclamam o que Jesus tem feito. Batizam, dao
gracas e compartilham o pdo e vinho. No contexto destas atividades, |éem
uma colecao particular de livros e (no caso da maioria dos crentes) recitam
sumarios de sua fé a fim de renovar sua lealdade prometida a Deus que os
reuniu. Em sintese, eles apontam para a adoracao sacramental, a Biblia e aos
Credos. Devem ter preocupacao em ouvir cuidadosamente as vozes do
passado, dar atencdo as vidas exemplares e significativas, porque sua
"sociedade" cuida que eles estejam com o0s que andaram antes pelos caminhos
da fé. Estaremos examinando, posteriormente, como essas coisas recebem
expressao particular na tradicao anglicana.

13. Se a comunidade crista for uma sociedade, ainda que seja crista, sua
existéncia coloca alguns problemas. A Igreja mesma tem uma linguagem e
uma cultura, uma maneira de fazer as coisas ter sentido, uma maneira de ser
humano. Assim, ela nunca podera ser inteiramente assimilada em qualquer
sociedade em que se encontra.

14. A maneira crista de ser humano - estar com outros, com Jesus, com
Aquele a quem Jesus se dirigiu como Pai - ndo € a mesma que qualquer uma
das varias maneiras de ser humano que evoluem nas comunidades "naturais"
de grupos étnicos e linguisticos, tribos e nagdes. A maneira crista afirma ter
alguma coisa para os seres humanos como tais, nao importa qual seja o ponto
de partida cultural ou étnica. Pretende-se colocar para além do nacionalismo.
Por mais que essa pretensao viesse a ser falsa no passado, por mais que a
Igreja se tenha identificado com culturas e linguagem (e aspiragoes
particulares pelas conquistas e dominagdes nessas culturas), é ainda verdade
gue o0 que torna as pessoas cristdas e as coisas que o0s cristaos fazem
caracteristicamente juntos nao representam algo vinculado a qualquer
contexto. A Igreja existe numa variedade extraordinaria de contextos. Ela é
livre da restrigao cultural, no minimo em principio, e capaz de desafiar o seu
contexto cultural.

15. A maneira cristd de ser humano ndo é simplesmente compativel com
qualquer maneira de ser humano. Estara, em algum ponto em conflito com
aspectos do modo de ser humano indiano, melasiano, irlandés ou americano.
Estar com Jesus estando uns com os outros significa que os cristaos nao vao
estar acriticamente com qualquer cultura "natural" ou a apoiam para sempre.
A Igreja é, por natureza, uma presenca inconfortdvel em qualquer parte.
Devido ao seu proéprio padrao de relagao humana, ela ndo se permitira ser
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apenas uma instancia religiosa de uma nacdo, embora, freqientemente, como
uma instituicdo oficial na Inglaterra, a Igreja tem sido atraida para algo
perigoso como esse papel ha pouco aludido.

16. Tudo isto é parte do que desejamos dizer que a Igreja é sinal e presencga
de uma nova humanidade, um padrao de relacdao que &, em principio, ilimitado
em seu apelo e relevancia. Mas ao mesmo tempo a Igreja ndo € um ambiente
total. Ela reclama toda a nossa existéncia, mas nao parte para constituir toda a
nossa existéncia. Ela é chave para a nossa identidade diante de Deus, mas nao
define o todo daquela identidade em seus proprios termos. Embora se defina
quem sou para mim, acima de tudo, por ser objeto do amor e acolhida
criativos de Deus, é também definido pela linguagem, familia, nacdo, historia,
etc. Este é material, por assim dizer, sobre o qual Deus faz o trabalho de
redencdo. O ministério de Jesus ndo ocorreu num vacuo. Ele ndo lidou com
pessoas "abstratas". Assim, estar com Jesus nao anula quem sou e o que faco,
reduzindo ao minimo denominador comum da "humanidade" a vida complexa,
rica e real que herdo do meu contexto. O cristianismo ndao se propde substituir
culturas, mas modifica-las com o desafio penetrante de uma outra maneira de
ser humano, o caminho de Deus em Jesus.

17. Se isto for verdade, o que significa exatamente ser cristdo tera diferentes
respostas em diferentes contextos. O cristianismo e a cultura estao
dialogando, questionando um ao outro, discordando um do outro, em
diferentes niveis e em diferentes pontos. Essa feicao ou a feicdo da linguagem
cristd virao ao foco numa situacao especifica e carece ser estudado e expresso
em diferentes maneiras. Num sentido importante, descobrimos, entdao, sé
nesse encontro, 0 que a crenga crista pode ser concretamente. Experimentar e
conservar um sistema atemporal e compreensivo para viver o caminho cristao
€ negar aqueles dons e pressdes do nosso ambiente que nos torna gente que
somos e, a longo prazo, é negar a presenca criativa de Deus em nossa
natureza. Assim, nos limites gerais da acao e da crenca dos cristaos, diante
das quais sdo responsaveis, havera um senso amplamente variado do que
importa e do que carece atengao aqui e agora, uma diversificagdo através do
tempo, uma variacao simultdnea, em diferentes localidades. A préxima seccao
de nosso relatério discutird alguns dos problemas concretos nesta area de
crenca e cultura.

18. Assim, aprendemos a maneira crista de ser humano em nosso contexto em
que nos encontramos. Identificar-nos-emos, inevitavelmente, nesses termos e
somos, freqlientemente, obrigados a tomar partido nos conflitos humanos de
nosso ambiente. A dimensdo crista é assinalada pela conviccao de que, além
de nossas identidades locais e lutas locais, estd a chamada para estar com
todos os filhos de Deus, a possibilidade de uma rede universal de relagbes em
que todos tém uma parte plena, uma liberdade plena para aprender e
compreender quem eles podem ser estando com Jesus. A lealdade para com
essa vocagao e essa possibilidade propicia-lhes uma posigdo critica a todas as
outras lealdades.

19. Também isto significa que estar com outros na comunidade crista é estar
com o0s que sao genuinamente diferentes nos modos que até nos podem
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ofender e nos perturbar. A catolicidade da Igreja ndao é apenas um fato
permanente da fé e ordem. E também a realidade de um intercambio ativo
entre diversos empreendimentos cristaos.

20. Descubro muito a respeito do que sou na minha vocagao para a pregagao
e de como sou, sob a pressdao de minha situacao particular. E o que descubro
devo oferecer a outros crentes e com eles devo compartilhasse a descoberta.
Mas, entdo, devo descobrir, também, alguma coisa a respeito do Evangelho,
por meio da experiéncia que eles compartilham comigo - ndo em termos de
modelos ou planos de agao que devo seguir, mas em termos de ir mais a fundo
na misteriosa riqueza do Evangelho em diversos contextos, na sua capacidade
de engajar-se com culturas e na sua liberdade de se desvincular delas.
Independentemente de eu endossa-lo ou ndo e mesmo de entendé-lo
plenamente, o que outras comunidades cristds fazem sera potencialmente um
dom para mim e sera meu como por exemplo, minha programa de acao e
reflexdo podem estar em favor dela. O que é feito em nome de Cristo dentro
de uma fidelidade comum declarada para com as marcas que identificam uma
acao como crista pode sempre me oferecer a oportunidade de crescer ainda
mais, no meu contexto com minha agenda e com o meu povo, na direcao da
plenitude de Cristo. Experiéncia compartilhada €& também espiritualidade
compartilhada, descoberta compartilhada de uma vida em Cristo.

21. Para a Igreja ser "catélica" é preciso ter compromisso ativo com um duplo
encontro. A descoberta da prépria Igreja e de seus recursos para atender as
necessidades do seu contexto, e a descoberta do que esta no coragao de sua
vida comum universal na participacao da reflexdo e experiéncia dentro da
Igreja através das fronteiras culturais e histéricas. Por conseguinte, a
natureza catdlica da Igreja é inseparavel de sua missdo (seu carater
apostolico, seu envio ao mundo) e sua unidade - a qual nao é mesmice
monolitica, mas uma unidade em relacdao. Tal unidade depende do desejo de
ser fiel a nossa vocacdo em nosso contexto especifico em que nos
encontramos, de compartilhar o que isso significa, de ter a disposicao de ouvir
0 que os outros tém para compartilhar conosco. Através dessa busca multipla
para sermos fiéis uns aos outros e de sermos cristamente responsaveis em
nosso contexto, a Igreja € mantida em santidade. Pois esse compromisso de
estar uns com os outros, na Igreja e na sociedade, é o instrumento para estar
com Jesus. Participar Sua vida, estar onde Ele estd, estar Nele é o Unico meio
para os cristaos ser santos, nao pela facanha, nao pela maestria espiritual,
mas pela fidelidade confiante.

22. Por conseguinte, o tipo de Deus em que cremos, o Deus revelado a nos
em Jesus Cristo, determina o tipo de Igreja que temos. Nosso Deus é Deus
cuja natureza €& comunicar, compartilhar a vida divina. Deus é vida de
comunicagao, resposta, regozijo antes que o mundo fosse feito. Deus vem a
nos na forma do convite de Jesus para estar com Ele em seu ministério de cura
, exorcismo e absolvicao em seu sofrimento e em sua vida ressurrecta.
Aprendemos estar com Ele no mistério ao mundo e uns aos outros, em
vulnerabilidde e identificacgado com a dor e opressao, na comunicacao da
liberdade criativa da vida ressurrecta tanto na celebracao do partir do pao com
o Senhor ressuscitado, na luta e no intercambio de nossa vida participativa. As
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estruturas da Igreja devem servir a duas funcdes acima de tudo. (1) Guardar
diante de nds a historia libertadora de Jesus crucificado e ressurrecto, (2)
capacitar-nos para dar gragas a Deus uns pelos outros mantendo-nos em
comunhdo, em unidade ativa e comunicacao. As estruturas devem ajudar-nos
a sermos livres para entrar em conversagao com a nossa cultura e uns com os
outros . Também, devem nos lembrar da estrutura, da gramatica da
conversacao cristd que possuimos juntos. Elas devem equipar-nos para o
engajamento realistico com o presente, mas também para falar daquele futuro
guando estiver terminada a obra "catdlica" de Deus em Jesus Cristo e todos os
povos andarem uns com os outros e com Jesus, a luz da cidade de Deus.

CRISTO E CULTURA

23. A partir do que foi dito na introdugcao, deve fazer parte de nossa certeza
gue ndo ha nenhuma forma de vida e linguagem cristas que esteja livre da
influéncia da cultura em que ela existe. Isto se constitui um problema ou
fraqueza sé onde nao se reconhece o fato. E certo e préprio que uma fé e
disciplina da Igreja deve "encarnar-se" em varias formas culturais. Como foi
dito anteriormente, o Evangelho ndao chega as pessoas em abstrato, mas aos
determinados homens e mulheres. E como pessoas j& criadas a imagem de
Deus nos encontramos com Jesus e aprendemos a viver com Ele. Pois o Deus
Redentor é o mesmo que Deus Criador. A obra de Jesus ndo destroi, mas leva
a realizacao plena a obra do Deus da Criacdao, o Deus que ja estd conosco nas
formas naturais de nossas vidas uns com 0s outros e em nossa relagao com
todo o ambiente natural.

24. Mas se imaginamos que ja descobrimos uma forma de ser cristdao muito
independente da cultura, ou se falhamos em observar que o que pensamos ser
distintamente cristdo é realmente uma parte da cultura, corremos o perigo de
colocar sérios obstaculos a pregacdo. E até podemos levar os ouvintes a
pensar que o Evangelho depende de coisas muito exdticas para eles, de modo
que, ao rejeitar as formas culturais, rejeitem também o Evangelho.

25. Assim, o problema de "Cristo e cultura" é, em grande parte, problema de
como comunicar o Evangelho de modo efetivo. Todavia, ainda ha uma outra
guestdao que deve ser mencionada aqui, embora ndo possa ser inteiramente
resolvida. De Deus esta encarnado num ser numa cultura particular - no
primeiro século, na Palestina - até onde podemos concluir que Deus afirma
como parte da revelagao divina varias feicdes daquela cultura? Se a Biblia
pertence, geralmente, aos contextos culturais especificos, quanto nela
podemos supor seguramente ser apenas resultado do condicionamento
cultural? Estas questdes sugerem vigor especial nos debates sobre o
casamento e sexualidade e sobre o status e papel das mulheres.

26. Aqui devem ser feitas duas observagoes. Primeiro, é possivel reconhecer
que o Evangelho cristdo ndo pode ser feito inteligivel sem alguma referéncia
ao contexto histérico em que este apareceu, embora, ao mesmo tempo, se
reconheca que Jesus e os autores do Novo Testamento ja estdo em conflito
com aspectos daquele contexto que restringem o Evangelho. Segundo, o juizo
quanto a qual dos aspectos restringem o Evangelho, quais sao questdes
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indiferentes e quais estao permanentemente ligados ao coracao do Evangelho
é um processo complexo e longo no qual pode haver divergéncias. Sé na
medida em que agora procuramos tornar o Evangelho libertador e inteligivel, a
luz d toda a nossa heranca, podemos comecar a discernir onde esta o coragao
distinto do Evangelho. Aprendemos em nossos trabalhos de missao.

27. Sempre o Evangelho estd sendo, entdo, comunicado numa estruturada
moldada pelas situagdes historicas e sociais dos crentes. Assim, adquire uma
espécie de "sedimento" do idioma e da tradicdo locais. E a gléria e perigo
mortal do Cristianismo que este pode entrar profundamente na alma de um
povo, de modo que leva consigo as esperancas e valores profundos de uma
nacgao ou civilizacdo. O Cristianismo russo cujo milénio celebramos este ano é
ainda um dos simbolos identificadores mais importantes do povo de fala russa.
O Catolicismo Romano da Franca e da Espanha ou o Luteranismo da
Dinamarca sao ainda, bem ou mal, parte da identidade e mitologia dessas
nacobes Do mesmo modo, a Ortodoxia pre-calcedonica estda muito
estreitamente relacionada com a cultura arménia, cdptica e etiope. Todas
esses estilos distintos tém riqueza e recurso enormes. Mas quando o
Evangelho é comunicado dessas nacbdes para outros contextos essa mesma
rigueza torna-se uma fonte de dificuldade, que impede as novas Igrejas
acumular as riquezas e recursos proprios, "bebendo do seu préprio pogo."?

28. Especialmente dificil é a situacao da Igreja em que a Igreja veio existir sob
0 abrigo de um poder colonial. Aqui a comunicacao de um Evangelho embebido
numa cultura estéd comprometida com alguma das feicdes mais problematicas
da vida cultural - as realidades de um sistema estrangeiro de poder econdmico
e controle politico e legal. Tal transmissao do cristianismo tem acontecido mais
do que uma vez na histéria e ocorreu em muitos diferentes contextos. Por
conseguinte, quando o anglicanismo foi exportado a outros continentes, ndo sé
veio com feicdes "inglesas" de vestuario, musica e adoracdo, mas também
com certos pressupostos a respeito de quem tomasse as decisdes, quem tinha
autoridade na vida social, quem tinha controle Ultimo em afazeres econdmicos,
mercados, producdo, terra. A dominagao do estilo inglés - templos neo-géticos,
musica de igreja inglesa, preocupacao com a histéria da Igreja européia,
vestes clericais ocidentais, etc. - poderia ser percebida como um reflexo de
simples fatos de dominacdo politica e econdmica.

29. E oportuno que as Igrejas da Ultima grande era missiondria, que enviaram
missionarios, olhem para trds e vejam tudo isso com um olhar critico e
penitente. Contudo muitos cristaos africanos ainda desejariam, por exemplo,
externar sua gratidao pelo dom do Evangelho, sua apreciacao das boas
intencdes e sua divida por alguns efeitos acidentais da missdao durante o
periodo colonial - o cuidado médico avancado, por exemplo, ou a campanha
contra o comércio dos escravos. Para alguns tornar-se cristdo pode ter
significado uma alienacao profunda da cultura indigena, mas também pode ter

1-Ver ainda David Paton e Charles Long (eds.), A Roland Allen: The compulsion of the Spirit, Eerdmans, Grand Rapids,
1983; também G.C.DAvis (ed.), Setting Free the Ministry of the People of God: The Report of a Pacific-Inter-Anglican
Conference on the life and work of Roland Allen, Forward Movement, Cincinnati, 1984, Michael Nazir-Ali, "Church,
Culture and Change, in Communion and Episcopacy, Cudesdon, 1988, pp.93ss. Gustavo Gutierrez, Beber do Proprio
Poco.
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significado a descoberta de uma nova liberdade das opressdoes de uma cultura
indigena.

30. Contudo, em tempo, as formas culturais de eclesialidade colonial
revelaram sua prépria opressao. Mui freqglente, ofereceram, especialmente,
nos estilos de adoragao, um pouco mais do que uma condenagao coletiva da
"velha" cultura. Suas propria formas deixaram de ser meios efetivos de
comunicagao do Evangelho. As novas Igrejas acharam que aprenderam a licao
que poderia ser aplicada contra aqueles que primeiro ensinaram-lhe. Se o
Evangelho puder libertar-se da opressao cultural, também pode libertar as
pessoas da opressao cultural de uma Igreja que nao conhece como
culturalmente ela esta condicionada. Pode comecgar, entdo, o processo de
encontrar uma identidade crista autenticamente local. Vale a pena acrescentar
gue ocorre 0 mesmo processo dentro de Igrejas em que se pensava que havia
uma unica cultura quando pessoas em condicdes desfavoraveis ou sem poder
na Inglaterra ou na América do Norte - operariado, negros, e mulheres -
comegcam descobrir o modo de ser cristdo em seu estilo proprio e em sua
propria voz. E um processo que tem de caminhar ainda mais nas Igrejas do
hemisfério norte vinculadas como sao a cultura suburbana. Mas é um
processo, seja no Norte, seja no Sul, que desejamos encorajar tao
vigorosamente quanto possivel e pelo qual nés como pastores nas Igrejas
somos profundamente gratos.

31. Devemos, contudo, reconhecer também que o processo sobre o qual
estamos falando nos apresenta facetas multiplas. No minimo, podem ser
distinguidos quatro estagios.

32. Existe o periodo da atividade evangelistica primaria. Neste estagio, a
distingao entre a "cultura" do préprio Evangelho - os valores e prioridades da
visao humana e divina que estdao envolvidos em estar com Jesus e a cultura
dos "pregadores" devem ser discernidos.

33. Segue-se o periodo em que esse discernimento comegou a ser
reconhecido. A Igreja procura contextualizar, aproximar-se dos recursos da
cultura em que ela se enraizou e afirma-los. Isto tem envolvido a adocdo de
estilos indigenas de musica e danca, a tentativa de empregar a linguagem e
figuras localmente significativas na liturgia e mais tentativamente trabalhar por
meio de métodos locais de tomada de decisdo e modelos locais de autoridade.

34. Isto ndo representa o fim do processo. A experiéncia da india tanto antiga
gquanto moderna, em particular, tem apontado as possiveis ambiglidades da
inculturacdao do Cristianismo. A inculturacdao pode sugerir o endosso de
algumas formas sociais ou mitologias das quais o povo quer se libertar. Pode
tomar por certo que uma cultura particular é mais estatica e monolitica do que
ela é de fato. Pode ir contra os processos sociais, mesmo contra ideais
religiosos dentro do contexto geral, que favorece criatividade e mudanga. Pode
parecer como condescendente, romantico e irreal, especialmente, quando a
industrializacdao, urbanizagao e secularizagao estdao em processo acelerado. A
abordagem acritica das formas sociais tradicionais tem pouco a dizer aos que
estao enredados nas malhas da pobreza das cidades em explosdes no mundo
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em desenvolvimento, onde se requer o surgimento de novos padrdes sociais e
educacionais.

35. Mas a Igreja tem, portanto, também uma outra e dificil tarefa de
assessorar critica da urbanizagao industrializacao e secularizacao. Nao se deve
a Igreja tornar-se mais uma vez aliado de uma definicdo estreita e opressora
do que significa o desenvolvimento cultural (incluindo politico e
econdmico).Para que isso seja possivel, € preciso que a Igreja tenha ,em
primeiro lugar, uma espécie de identificacdo com as realidades da situacao que
Ihe dé autoridade genuina para resistir as pressdes de um novo imperialismo
cultural. Disso é preciso tomar consciéncia, e estar ao lado do povo que ela
procura servir , ao invés de supor volluvel e apressadamente que ela tem o
direito de falar-lhes sem |hes mostrar solidariedade pratica. Em segundo lugar,
a Igreja precisa, tanto nos paises industrializados quanto nos paises em
desenvolvimento, refletir e aprofundar o entendimento de seus modelos
distintos da relacdo humana, de modo que ela tenha recursos para avaliar os
processos de desenvolvimento politico e econémico. Os cristdaos devem ser
livres para avaliar se esses processos se encaixam ou nhao no que o Evangelho
expoe diante de Deus nds como padroes adequados de crescimento e relagao
humanos.

36. Por conseguinte, o processo de libertagao da Igreja da "cativeiro
babilonico" da cultura colonial tem facetas multiplas e é a longo prazo. Exige
mais do que simples senso de culpa e cortesia sentimental em relacao ao que
e pensa ser cultura "indigena". Envolve uma sensibilidade imaginativa para
com 0S processos sociais concretos em agao nos contextos especificos - para
com as nagles e povos em processo de serem eles mesmos - € um ouvir sério
como eles percebem suas expectativas por uma libertacdo mais plena dos
sistemas alheios de dominagcao. A questdao consiste em como essas
expectativas podem estar em harmonia com a liberdade prometida pelo
Evangelho. Como o Evangelho ajuda a dar forma a luta contra a conformidade
mortal (num nivel) e a pobreza desumanizante (num outro nivel) que sao
produzidos pela atual ordem econémica?

37. Também, tudo isto propicia a Igreja uma outra percepcao de como ela
aprende do contexto cultural alguma coisa a respeito do Evangelho - como a
Igreja pode, de fato, ouvir o julgamento do Evangelho no seu contexto. Pode
ser mostrado quao restrita é sua visdao da humanidade e futuro das esperancgas
da humanidade. Uma Igreja local que comegou aprender isso tem um grande
dom a oferecer a outras comunidades cristas.

38. Dessa forma as novas Igrejas da Asia, Africa e América Latina tornam-se
freqliente evangelistas para o Hemisfério Norte. As "Igrejas que enviam os
missiondrios", durante os Ultimos trés séculos, tiveram abaladas suas
suposicoes confortaveis. Novas formas de teologia (ndo sé a de libertagdo mas
também teologia de Minjung ou a teologia do Bufalo d’agua da Asia Oriental)
tém questionado os métodos antes paroquiais e interesses da teologia
académica ocidental e do treinamento ministerial. As Igrejas cristds
tradicionais da Asia estdao passando pela experiéncia de renovacdo. As
pressdes do evangelismo de base e o poder renovador dos movimentos
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carismaticos sao lembretes de que o racionalismo ocidental €&, também, em
muitos aspectos uma "cultura local", que se programa a partir daquelas coisas
com as quais é desconfortavel. O carater individualista ou privatizante de
muitas religides nos paises industrializados é questionado pela centralidade da
comunidade e do envolvimento social de muitas Igrejas, as quais nao fazem a
separacao fatal entre os dominios sagrados e seculares, entre o bem estar
individual e comunal. O sofrimento das Igrejas tanto antigas como as mais
novas, que se confrontam com uma visao militante e exclusivista do Islam
(problema que estd no centro da mente e das oracdes desta Conferéncia)
perturba algumas das esperancas ocidentais por um didlogo calmo e sem
conflito entre religides. Mais positivamente, as Igrejas ocidentais receberam
um novo senso de vitalidade de Cristo, de testemunho tragico e irresistivel dos
martires e um novo impeto para a celebracgao.

39. Estes sdo fatores que exercem pressdes sobre as Igrejas Ocidentais para
reexaminar o que é e o que nao é essencialmente parte do Evangelho em seu
proprio testemunho e missao, e liberta-las ainda mais para a missdao em seu
proprio contexto. Nao que as Igrejas Ocidentais mais do que qualquer outra
possam procurar um cristianismo absolutamente livre de enfeites culturais.
Tudo que dissemos aqui tem por certo que isto seria um alvo falso. Porém
podemos aprender melhor o que em nossa cultura serve a pregacao e o que
sutil e imperceptivelmente entra no processo. Ao ouvir a experiéncia cristd de
outros, podemos nos tornar mais e ndo menos conscientes de nossa propria
situacgao.

40. Quais sao limites deste pluralismo catélico? Tudo isto implica em que
devemos também estar ouvindo a experiéncia dos povos de outras tradicoes
religiosas bem com outros contextos cristdos? Ja dissemos que a Igreja pode
aprender com os de fora e mesmo ser "julgado" por eles. Mas também
observamos as dificuldades em fazer afirmacdes faceis e generalizadas a
respeito do didlogo. Na Gra Bretanha, as Igrejas, por exemplo, estao
corretamente desejosas de dar voz aos desfavorecidos, que pertencem a
outras tradigdes religiosas, que vivem num nivel mais vulneravel na sociedade
e vitimas do racismo persistente e abusivos. Mas em outras partes, os cristaos
constituem-se uma minoria desfavorecida num ambiente esmagadoramente
hostil ndo-crista e os da maioria religiosa em tais contextos, que, por sua vez,
no mundo Ocidental, poderiam estar a margem da sociedade e ser vulneraveis,
estdao em posicao de colocar grandes pressdoes sobre as Igrejas. A Igreja em
nivel mundial inclui gente perseguida por causa de sua fé pelos membros de
outras confissdes religiosas, as religides com as quais muitos cristdos desejam
desenvolver didlogo. O problema consiste em conhecer como tal didlogo pode
ser levado avante enquanto permanecer fiel a Jesus Cristo e aos que sofrem
em seu Nome. Em nossa proxima secao voltaremos examinar esse conjunto de
questdes.( Ver também a resolucdo 22.)

CRISTO E OS POVOS DE OUTRAS RELIGIOES

41. E importante ndo perder de vista as afirmacdes basicas a respeito de Deus
em Cristo feitas desde o comeco deste Relatdrio, quando falamos sobre a
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relacao entre Cristo e os povos de outras confissdes religiosas. O Deus e Pai de
nosso Senhor Jesus Cristo revelou-se como quem cuja vida é "estar com". O
Filho ou a Palavra, feito carne em Jesus Cristo é Ele proprio o derramamento
da vida divina alegrando-se consigo mesmo e procurando compartilhar essa
alegria. Deus estd com a comunidade de Jesus como Conselheiro, Advogado,
desafio e Guia continuando a obra de nova criacdo de Jesus Cristo. Baseado
nisto afirmamos que a maneira crista de ser humano nao é simplesmente
compativel com qualquer maneira de ser humano: em certos pontos ela entra
em conflito com aspectos das culturas particulares e, com efeito, com as
religides. Contra este pano de fundo que devemos levantar as questdes da
relacdo de Deus com os povos de outros tipos de fé, a luz da revelagao de
Deus em Jesus Cristo.

42. A prépria vida de Deus é "ser com". Isto foi verdadeiro no inicio, é hoje e
serd a fonte de grande alegria no fim dos tempos. A Criacao é propriamente é
um ato de "ser com". Nunca houve momento, nem situacao quando essa
afirmacao nao fosse verdade. Nao ha nenhum individuo que ndo seja uma
manifestacdao dessa verdade de que Deus é por sua natureza, “ser com". O
Filho ou a Palavra, o anseio de Deus compartilhar a sua vida divina com outros
foi aquele por quem todas as coisas foram feitas. A Palavra que se fez carne
em Jesus é o desejo inextinguivel para ser conosco (Emanuel). A Encarnagao é
ela mesma a expressao definida deste anseio por parte de Deus. Como
expressamos em nossos dias a relacdo entre o anseio universal por parte de
Deus "estar com" homens e mulheres e Jesus Cristo, o qual é a prépria
encarnacao dessa realidade divina?

43. A relagao intima entre Deus e a humanidade que conhecemos na pessoa
de Jesus é o paradigma da relacao de Deus com o mundo. E por essa razao
que a Biblia proclama que o propdsito de Deus desde antes da a Criacdo tem
sido o de reunir todas as coisas em Cristo, para que Cristo possa apresenta-
las, no fim deste tempo, ao Pai, de modo que Deus seja tudo em todos. (Ef
1.10; 1Co 15.24-28)

44. Ler nesta afirmagdo a doutrina da “salvagdo universal" € errar o alvo. O
significado ultimo de nossa afirmacdo é cristoldogica. E uma afirmacdo a
respeito de Jesus Cristo. Contudo, sua intencao é corrigir uma leitura acritica
de certas passagens "exclusivistas" da Biblia. Tudo que é exclusivamente
verdadeiro a respeito do Senhor feito carne é verdade de quem é precisamente
a realidade "inclusiva" ao maximo, a vida divina que se alegra em si mesmo e
procura compartilhar a si mesma. Toda a criacdo esta envolvida nesse
movimento, pois o todo da Criacdo foi chamado a existéncia por esse
movimento do amor divino.

45. Por outro lado, nao devemos subestimar a realidade de nossa separacao
de Deus. Reconhecemos que através de muito da histéria os humanos tém dito
Nao a Deus. Muitos cristaos acreditam que essa negativa nao é a palavra final.
De qualquer modo, a palavra final a Palavra de Deus em Cristo, cujo sentido
pleno sera revelado sé, no dia em que "o segredo de todos os coragdes serao
descobertos". Todavia, este "Ndo" humano é uma palavra real que marca a
necessidade de arrependimento por parte dos crentes e nao crentes.
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46. Todavia, isto ndo significa que cada maneira de ser humano, que nao
tenha dito ainda o "Sim" ao Senhor feito carne ja tenha dito o "Nao" a
realidade ultima do seu ser divino. Ha aqueles que deram o "Sim" a Deus antes
do dom de seu Filho. Cremos com o autor da Carta aos Hebreus que o seu
responso positivo a Deus pode receber sua recompensa plena sé na realidade
do Senhor feito carne. Mas sua fidelidade foi aceitavel e aceita. Isto ndo é
estranho se, como confessamos, todas as coisas foram designadas, pela
vontade divina, para sua realizagdo em Cristo antes da fundagdo do mundo. Ha
aqui importantes afirmacdes cristolégicas em jogo. Desejamos continuar
afirmando que, com os credos da Igreja Primitiva, o Senhor assumiu a
plenitude de nossa humanidade. O "escandalo da particularidade" esta
vinculado com o significado universal da pessoa particular que confessamos
como Salvador. Isto nos envolve na proclamacao de que Deus, cuja Palavra de
amor tornou-se plenamente encarnada em Jesus, é o Deus de toda a Criacdo.
Ha muito Nele que veremos que € Dele somente na plenitude dos tempos.

47. O mesmo se pode dizer do conselho, do desafio e da orientagdo do Espirito
Santo. Jesus nos advertiu que o Espirito soprard onde quiser. E também
notavel o dom do Espirito dado a Igreja no Pentecostes porque precisamente o
Espirito concedido é o Espirito universal de Deus. Qualquer interpretacdao de
Jesus Cristo ou do Espirito Santo que minimiza a universalidade de sua
presenca ou de sua obra minimiza, em ultima anadlise, o significado da
realidade da Igreja. Negar que o Senhor da Igreja € universalmente Senhor da
Criagao, em presenca, em participacao, em comunicacao bem como em poder
e juizo, correr o risco de tornar Deus e Pai de nosso Senhor Jesus em um deus
tribal.

48. Portanto, olhamos e ouvimos homens e mulheres de outros tipos de fé,
com efeito, outras espécies de compromisso profundo. Ouvimos para
entreouvir o que pode ser didlogo entre Deus e entre essas pessoas - entre
Deus que chama todos a existéncia por um processo de participacao e
comunicacdo, e outro povo em suas culturas religiosas. Isso é dificil. Podemos
nao conhecer a linguagem e cultura em que a fé que outras pessoas
confessam é expressa. Mas sem aprender esse processo, nao podemos
entender nem o que eles estao ouvindo nem o que eles estao dizendo a Deus.
Ouvimos nao s6 para julgar, mas também para aprender. J& falamos na
necessidade de corrigirmos a nossa expressao particular da fé crista, a luz de
outra experiéncia de fé crista. Também devemos corrigi-la, a luz do
compromisso dos nao-cristdaos. Talvez nem tenhamos ouvido as questdes que,
em seu contexto, eles estdao lutando para responder. Talvez haja novos
aspectos de condicao humana que nao temos ainda experimentado. A nossa
compreensao de Cristo, a Unica pessoa mais plena, pode ser enriquecida por
tal exploragao. Talvez percamos inteiramente de vista o desafio, a nao ser que
estejamos abertos a procura de outros. Deus esta seguramente la. E Deus
quem chama a existéncia nossos irmaos e nossas irmas e que esta diante
deles na realidade de suas vidas humanas parciais. Quanto da plenitude de
Cristo esta 1a para ser aprendido na experiéncia de todos os que Ele ama! Isto
sera real, sé se queremos, queremos, de fato, aprender suas palavras, seus
meios de expressao, e sO se ousamos crer que veremos |a algo da presenca de
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Deus, que os chamou, ndo menos do que a nds, a existéncia, como eles sao e
guem sao.

49. Por essa razao, nao nos surpreende encontrar ecos do Evangelho nas
profundas conviccdes de nossos irmaos e irmas nao-cristaos. Surpreender-nos-
ia, se ndao encontrassemos esses ecos. Nem soa estranho que a Igreja tenha
aprofundado sua fé em sua Iuta com problemas, conceitos e experiéncias que,
em Ultima instancia, extraidos das filosofias, religides e padroes de
pensamento aos quais era ainda desconhecido o Evangelho de Cristo. Somos
mais enriquecidos no esforco da Igreja para compreender as implicagdes do
Evangelho, a luz da experiéncia religiosa e filos6fica do mundo judaico e
helenista dos primeiros séculos de nossa era. Seremos empobrecidos se os
cristdos pararem de explorar o sentido pleno de Cristo, a luz das experiéncias
e da linguagem de muitas culturas e religides em que se vive a vida em
plenitude.?

50. Portanto, parece nao haver razao para se romper com a longa tradicao da
maioria dos apologistas cristaos em afirmar o que podemos em profundo
compromisso de nosso proximo ndo cristdao. A Fé Crista tem sido capaz através
dos séculos aprofundar em seu encontro com outras tradigdes tanto sua
compreensao da natureza e obra de Deus como nos sao apresentadas nas
Escrituras como também a sua fé. A abordagem geral dos apologistas cristdos
dos primeiros séculos consistia em que toda a verdade é a verdade de Cristo.
Nao sé eles afirmaram o que era verdade sempre que a descobrissem, mas
também apropriaram, de fato, a verdade e reivindicavam que era, em Uultima
instdncia, a “verdade crist3">. Deve-se esperar que os anglicanos continuem
abertos a busca de uma compreensao mais profunda das coisas de Deus,
trazendo @ memoria as percepcoes de muitas tradicoes, culturas e linguagem
em que se encontram as Igrejas da Comunhao.

51. As vezes, as pessoas temem, que afirmar a presenca de qualquer encontro
com Deus fora do cristianismo €& implicar em que qualquer verdade
eventualmente descoberta alhures pode ser uma "verdade salvifica"
independente. Desejamos afirmar que a unica "verdade", que tem o poder
salvador é Deus. O Senhor feito carne disse: "Eu sou a verdade". E s6 essa
verdade que salva. Uma vez que a Unica verdade, a qual somos preparados a
atribuir o poder salvador é Deus, ha sentido em afirmar que nenhum
conhecimento humano tem o poder salvador. Isto significa que as questdes a
respeito da salvacdo ultima dos ndo cristdos nao tenham, talvez, uma resposta
definitiva por parte da Igreja. Um bom numero de tedlogos contemporaneos,
entre os quais principais evangélicos anglicanos como John Stott e Sir Norman
Anderson professaram um certo "agnosticismo" sobre esta questao particular.
E indubitavelmente mais saudavel ser "agndstico" neste ponto do que
reivindicar para ndés um juizo que pertence, afinal, somente a Deus. Com
efeito, Sir Norman Anderson parece ir além do agnosticismo para uma

2_ Por uma teologia para um didlogo inter-religioso, CCA, Londres 1986.
3- Kenneth Clark, Por uma nova relagdo,Londres Epworth 1984 pp.98ss. Ver também Michael Nazir-Ali" Aquilo que

ndo deve ser encontrado, mas que nos encontra" In: Por uma teologia para o didlogo inter-religioso, pp.40ss.
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apreciacao mais positiva dos seguidores de outras religides, que, com
arrependimento e alquebrados, estdo a procura de Deus.*

52. Hoje, ha varios homens e mulheres com certo niumero de visdes rivais da
realidade, que exigem fidelidade e as quais procuram ser leais com variados
graus de compromisso. Alguns desses sistemas de vida e pensamento foram
considerados tradicionalmente de "religiosos" tais como judaismo, cristianismo,
islamismo, sikhismo, budismo, hinduismo e religides africanos tradicionais
entre outros. Alguns nao foram considerados religiosos tais como humanismo
secular, existencialismo e marxismo entre outros. Todos eles, no entanto, tém
demonstrado a capacidade de exigir fidelidade de grande nimero de homens e
mulheres. Os cristdos podem e devem investigar junto com todos tais
individuos e grupos fiéis a plenitude da humanidade que, para eles, esta
englobado em Cristo.

53. Tal investigacgdo comum da significacdo Ultima da condicdao humana tem
sido recentemente denominado de "dialogo". A palavra ndao é nova, 0 seu uso
numa frase como "didlogo inter-religioso" tem causado certa confusdo e
controvérsia. Para alguns, o didlogo, por implicar na necessidade de ouvir seria
e abertamente a outra pessoa, parece sugerir que a proclamagao das Boas
Novas do que Deus tem feito em Jesus Cristo é desnecessaria. Parece haver
algum temor de que o uso do termo "dialogo" tem a intencdo de excluir tal
proclamacao. A luz do que ja foi dito até aqui, o didlogo é um estudo comum e
mutua da significagdo ultima da condicdo humana. Compreendido desse modo,
o didlogo ndo pode frustrar a proclamacdo do Evangelho. Ao contrario, tal
discussao honesta e aberta requer proclamacao, pois vamos ao "dialogo" ja
enriqguecido com uma compreensao particular da significagdo de nossa
humanidade comum, uma compreensao que estd fundada na realidade de
Cristo e por ela definida.

54. E verdade que haverd estagio nesse processo em que nao compreendemos
a linguagem, a cultura e o compromisso de nossos parceiros suficientemente
para tornar o nosso ponto de vista acessivel e inteligivel a eles. Ndo devemos
procurar os atalhos, que nos livrem de trabalhos pesados de ouvir. A histéria
humana esta pleno de episddios tragicos devido, em grande parte, ao fracasso
dos grupos e individuos se comunicarem uns aos outros. Pode ser desalentador
o esforco de aprender uma lingua estrangeira. No caso do didlogo podemos
estar lutando com duas linguas estrangeiras ao mesmo tempo. O nosso
parceiro pode literalmente falar uma lingua completamente diferente da que
falamos e ter uma linguagem religiosa que exige aprendizagem paciente para
que a entendamos. Nesse estagios é possivel que caiamos na tentacao de
andarmos pelos atalhos e de falarmos antes que dominemos uma lingua ou
tenha dominado apenas uma lingua. Se o dialogo deve crescer, alguém tem de
dar-se ao trabalho de assegurar que existe uma area comum de discurso.

55. Esse estudo comum da significacdo Ultima da condicdo humana, que
denominamos de "didlogo" ndo é dominio apenas de especialistas.
Certamente, eles sdo necessarios. A Igreja deve especialmente preparar

4- Ver, por exemplo, ANDERSON,J.N.D. Christianity and Comparative Religion, Tyndale Press1970,pp.91ss.; God's
Law and God's Love, London,Collins, 1980; EDWARDS,D.L.& STOTT,J.R.W., Essentials,L.ondon: Hodder, pp320ss.
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alguns, que tenham tempo estritamente necessdrio para se aprofundar na
linguagem e disciplinas académicas envolvidas nas tradicdes ricas e
diversificadas que mantém a lealdade de nossos irmaos e irmds. Mas nao deve
ser restrito aos especialistas. Ha sentido real em que o didlogo pode comecar
onde as pessoas se encontram. Sabemos que isso é verdade até mesmo no
encontro dos cristdos. Isso é verdade no encontro das pessoas de diferentes
religides e ideologias. Se estivermos seriamente abertos a experiéncia de
outros, compartilhamos juntos muito do que significa ser humano e talvez,
novas idéias e percepgcdes uns com 0s outros.

56. Para que se realize tal encontro, é preciso, contudo, que haja compreensao
e confianga mutuas. Isto pode levar tempo para tal. Nao significa, entretanto,
que ndo pode haver didlogo até que haja perfeita compreensdo e confianca.
Seja até que ponto for, havendo confianca e compreensao mutuas, podemos
honestamente explorar juntos as implicagdes comuns de nossa humanidade e
de nossas esperancgas, temores e compromissos. Tal participagao pode tornar-
se a base de uma confianga e compreensao mais profundas. Mesmo se apenas
um parceiro estad verdadeiramente interessado na compreensao da experiéncia
de outro, pode haver o comeco de um dialogo.

57. Tal estudo mutuo da implicacdes de nossa vida em comum torna mais facil
a participacdo no servico a comunidade. Quando percebemos o quanto temos
em comum com os outros, quando permitimos a nés mesmos que sintamos as
dores e alegrias, temer seus temores e cantar suas cangdes, vé-los como eles
véem a si mesmos (talvez a nés mesmos como eles nos véem), entdo,
podemos descobrir no que podemos cooperar. Isto € também uma forma de
didlogo. Trabalhar juntos num problema comum, prosseguir um alvo comum
significa aprender a comunicar-se. Se a cooperagao exige alguma capacidade
de se comunicar como um requisito, também desenvolve e treina essa
habilidade para um nivel até superior.

58. A experiéncia do encontro, da compreensdo e cooperagdo com outros
torna-se um meio eficaz de testemunho auténtico do Evangelho de Cristo.
Quando alcancamos o patamar onde podemos realmente trabalhar junto com
homens e mulheres de outros compromissos, entao, estamos numa posigao
realmente para demonstrar como a nossa compreensao da significacao ultima
da condicao humana em Cristo influi na vida que vivemos.(Para. 55-58; Cf.
Resolucao 20).

59. No curso desse processo teremos tido o privilégio de estar perto da
presenca daquele Deus que nos amou e nos trouxe a existéncia. Em tempo,
aprenderemos ouvir alguma coisa da conversa oculta entre Deus e um outro
ser humano. Seremos enriquecidos para tanto. A nossa compreensao de Deus
sera mais rica para isso. Talvez o nosso parceiro seja mais enriquecido para tal
experiéncia.’

60. Para algumas Igrejas da Comunhdo Anglicana ha muita oportunidade para
o didlogo com o humanismo secular, a qual se derivou da Renascenga na

5- Ver ainda Diretrizes para o Didlogo, CMI, Genebra 1971
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Europa Ocidental. Na medida em que a cultura ocidental se tornou
secularizado, o humanismo se rompeu de suas raizes cristds e se constitui
agora uma religido rival, porque exige fidelidade ultima no lugar da relacdo de
fé com Jesus Cristo. Porém sustenta valores, atitudes, e objetivos culturais em
comum com os cristaos. Essa base comum abre possibilidades imensas para o
didlogo nos termos de compreensao do dialogo expressa neste relatorio.

61. Além do humanismo secular, ha necessidade de estarmos em didlogo com
outras formas de ideologias seculares, que se desenvolveu ao lado do
humanismo. Em particular existe uma necessidade urgente de falarmos com
homens e mulheres, que tém seu compromisso com varias formas de ideologia
comunista. Em muitas partes do mundo cristao tal didlogo ja € uma realidade.
Nossos irmaos e irmas profundamente cristdos nos contam que sua fé tem sido
aprofundada na medida em que foram desafiados pelo profundo compromisso
dos comunistas na sua luta pela libertagdo humana e para uma sociedade
justa. Sua experiéncia convoca muitos de nos na Igreja para uma luta
renovada pelos direitos humanos, justica e paz. E um bom exemplo de um
didlogo, que mostra sua profunda influéncia em nossa consciéncia crista,
mesmo entre os cristdos que estdo diretamente envolvidos nesse diadlogo.

62. Muitos cristdao sentiram que sua fé foi aprofundada e sua compreensao da
humanidade alargada através do didlogo com o budismo, hinduismo e
sikhismo.® Infelizmente, ndo tivemos a oportunidade de rever muito dessa
obra nesta Conferéncia. Apelamos os de nossa Comunhdo, que vivem em
contato homens e mulheres, que tém compromisso com essas religidoes para
estudar com eles suas experiéncias e refletir juntos sobre os problemas e a
rica tradicdo dos paises e civilizacdes asidticos. Esperamos que eles
compartilhardo com todos ndés o que as novas percepcoes beneficiam a
realidade da plena humanidade que é nossa em Cristo.

63. Embora sejam denominados freqlentemente de fé abramica em sua
diversidade, com judaismo e islamismo o didlogo é mais urgente e mais dificil,
ao mesmo tempo. No que se refere ao judaismo, ndo se deve permitir aos
cristdos se esquecer como séculos de anti-semitismo resultou na atrocidade
sem precedéncia do holocausto em nosso século. SO pela demonstracdo de
algum arrependimento auténtico e identificacdo com as vitimas de anti-
semitismo que os cristaos ocidentais podem adquirir o direito de desafiar as
reacoes violentas de um estado judaico inseguro e ameacado. Proceder desse
modo ndao s6 em nome de cristdos e muculmanos arabes, especialmente, na
Palestina, mas em nome da prépria heranca judaica. Observamos com
interesse e simpatia a emergéncia de uma "teologia judaica de libertacao",
que esperamos assumir dentro da comunidade judaica internacional a causa

dos oprimidos-’

64. H& muito o Islam tem sido considerado, especialmente na Idade-Média,
como uma forga contraria negativa ao cristianismo. A rica heranca da arte e

6- Por exemplo, KLOSTERMAIER Klaus. Hindu and Christian in Vrindaban, Londres: SCM 1969; HOOKER,Roger.

Uncharted Journey, Londres: SCM 1973; HAMMER ,Raymond. Japan's Religious Ferment, Londres: SCM 1971
7-Exemplo disto encontra-se e, COHN-SHERBOCK,D.Na Terra como no Ceu:judeus, cristdos e a teologia da

libertagdo, Nova York: Orbis, 1987
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literatura islamicas, teologia e misticismo, a qual tém contribuido os cristaos
orientais e a preocupagao profunda muculmana com a verdadeira igualdade
debaixo de Deus sdo coisas pelas quais damos gragas a Deus. Também
lembramo-nos houve estados muculmanos cuja tolerdncia religiosa
envergonha os cristdos da mesma época (como na Espanha medieval). Hoje,
como as vezes no passado, muitos de nossos irmdos e irmas enfrentam o
islamismo agressivo e exclusivista, ameacando a prépria vida da Igreja em
muitos paises. Eles estdo em nossas oracdes e tEm o0 nosso apoio. Se deve
haver didlogo com o Islamismo, deve basear-se no fato de que o Islamismo
moderno "fundamentalista" jamais representa toda a estdria do Islamismo
como também as Cruzadas ndo representaram o Cristianismo. Podemos ser
enriquecidos com a maneira mucgulmana de ser humano em sua plenitude
histérica. Um didlogo cristdao verdadeiramente informado pode ser um fator
que ajuda os muculmanos a reconhecer que essa plenitude e resistir as
pressdes por uma resposta violenta e estreita para com os cristdos e outros.®

65. Surge de um dialogo inter-religioso fiel um nimero de questdes praticas
sobre as quais podem ser feitos comentarios breves.

66. Pessoas de diferentes tradicdes religiosas podem adorar juntas? Tais
pessoas compartilham uma crenca comum "naquilo que é outro" e por meio da
preocupacao comum com a unidade e bem estar da raga humana tém sentido,
as vezes, que é bom orar juntos pela justica e paz. O evento de Assis em 1986
era uma ocasiao dessas. A propria forma desse evento sugere, contudo, que
nao podemos participar de alguma coisa como uma liturgia comum, ato
especifico de uma comunidade especifica, mas sé podemos orar ao lado de
cada um.

67. Ha a obrigacdo crista de hospitalidade as pessoas de outra confissao
religiosa? Em muitas Provincias, os cristdaos tém demonstrado um desejo de
receber e ajudar as comunidades de imigrantes e refugiados. Uma parte desse
auxilio tem consistido em compartilhar e vender a propriedade da Igreja de
modo que as pessoas de outra fé tenham lugar para o encontro e adoracdo.
Tal hospitalidade desconcerta, as vezes, os cristdos em paises onde os cristdos
representam uma minoria cercada e onde tal hospitalidade tem sido usada
como uma oportunidade para fins de propaganda religiosa e politica. A
despeito disso, desejamos reafirmar o nosso compromisso com a proépria
hospitalidade para os estrangeiros destituidos. Nisto acreditamos que estamos
seguindo o exemplo de nosso pai, Abraao.

68. Cremos que a liberdade de as comunidades religiosas se reunirem para
suas atividades caracteristicas e liturgias € um direito humano fundamental, e
gue essa liberdade deve ser concedida e preservada por todos 0s governos.
Lamentamos que, em alguns estados islamicos essas liberdades ndo sao
concedidas, nem protegidas. (Ver Resolucao 23.)

69. O problema quanto a legitimidade de compartilhar a adoragdo ou nao nos
traz de volta a realidade do Cristianismo como €, de fato. E uma resposta ativa

8- Ver ainda NAZIR-ALLMichael. Islam: A Christian Perspective, Philadelphia. Westminster, 1983 A Conferéencia
recebeu e louvou o documento Jews, Christians and Muslims:The Way of Dialogue.
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para com a obra expiatoria e reconciliadora de Deus em Cristo, que se
expressa primariamente em acgdes realizadas e ndo em sistemas de idéias. Por
isso, voltamos, em seguida, a questdo de o "padrdo de agdes feitas" torna um
todo coerente e o que a Comunhao Anglicana, em particular, entende ser
pontos de referéncia autorizados para sua vida e ensino.

A HERANGA CRISTA: ELEMENTOS DE AUTORIDADE

70. Em qualquer sociedade humana, seja qual for o seu tipo, a autoridade tem
sua base na vida que a comunidade compartilha, nas praticas, rituais e
linguagem nas quais ela encarna essa vida compartilhada e transmite as
atitudes, valores e crengas que ela acarreta. A tarefa da autoridade consiste
em transmitir, salvaguardar e difundir um modo de vida que se encarna nessa
forma.

71. Na comunidade crista, a vida que seus membros compartilham nao se
origina dela mesma mas estd enraizada na vida do Cristo crucificado e
ressuscitado e é conferida por Deus através da acao do Espirito Santo. Deus
envia o Espirito de seu Filho aos nossos coragdes, que clama Abba, Pai. (G
4.6) e a relacdao que é assim estabelecida funda a Igreja e constitui a vida
compartilhada de todo o povo de Deus. Por essa razdo, as praticas, liturgias e
linguagem da Igreja tém como sua funcao primaria a mediagcao dessa relagao
com Deus em Cristo com que ela é, em oracao, louvor e acao de gragas a
Igreja oferece a si mesma a Deus e que a prdpria acao torna-se veiculo pelo
qual Deus é conosco. Por conseguinte, dizemos que a tarefa primordial da
autoridade na Igreja é capacitar cada membro da mesma a ingressar nessa
relacdo e vivé-la. Como discipulos, crentes comecam aqui e agora a viver,
compartilhar o testemunho da vida do reinado vindouro de Deus.

72. Quando as Conferéncias anteriores formularam o Quadrilatero de Chicago-
Lambeth, elas definiram, de fato, se nao intencionalmente, o que os anglicanos
dizem pelas praticas, liturgias e linguagem mais universais e fundamentais da
Igreja. A Igreja expde as Escrituras e faz uso dos Credos Ecuménicos como
confissdao da fé também como esquemas de instrucdao. Além disso, a Igreja
cumpre essas funcdes nas liturgias caracteristicas focalizadas no Batismo e na
Eucaristia, sob a presidéncia de um ministério pastoral de supervisao, que
vincula a Igreja no tempo e no espaco. No seu conjunto essas instituicoes
constituem o entrosamento, uma série de atividades e praticas
interdependentes, que tanto sustentam a Igreja quanto identificam-na como o
povo de Deus em Cristo. Sao condigdes necessarias da unidade, santidade,
catolicidade, apostolicidade da Igreja. Elas marcam pontos essenciais em sua
vida onde a graca e verdade, na Palavra feita carne sao transmitidas e
mediadas aos crentes.

73. A primeira coisa a ser dita acerca da autoridade como os cristaos a
entendem é que sua fonte é a Trindade divina. Deus deu ao Cristo ressuscitado
autoridade sobre toda a Criagcao (Mt 28.18). A Igreja, da qual Cristo é o cabeca
porque ela vive de Sua vida, é aquela parte da humanidade que reconhece a
autoridade de Cristo.
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74. No mundo, a autoridade é exercida numa multiplicidade de meios, mas so
torna-se explicita na vida da Igreja por meio das vidas e nos feitos dos que,
pelo Batismo, sao unidos com Ele na semelhanca de sua morte. Por meio de
seus corpos mortais, Ele continua vencer os poderes das trevas, curar os
enfermos no corpo e no espirito, atrair todos para si. A autoridade de Cristo no
mundo e sobre o mundo é, por conseguinte, significativa, mas nao
exclusivamente exercida no testemunho da Igreja, por meio do qual sua obra
de redencdo é levada a realizacdo no mundo todo até que Deus seja tudo em
todos.

75. Na comunhdo dos crentes, Cristo exerce autoridade para um propdsito
particular. Sua autoridade chama a Igreja e a mantém unida para que seja seu
Corpo, sinal visivel de Sua presenca ao mundo e do povo sacerdotal que
oferece os sacrificios espirituais a Deus. Os membros da Igreja tém, por isso,
uma vocacao para serem filhos e filhas de Deus, discipulos e cooperadores da
Palavra de Deus. A sua vocacao € franqueada a eles e a eles é conferida por
meios concretos, isto €&, através de uma série de liturgias e praticas
organicamente relacionadas e conduzidas por agentes humanos, pelas quais o
Espirito Santo vincula a Igreja com Cristo e capacita-a para participar do seu
divino chamado e destino.

76. Todavia, os seres humanos sao inteligentes, auto-conscientes, que
discernem o sentido em sua experiéncia e comunica esse sentido, por meio de
linguagem, isto &, pelo uso de sinais e simbolos. Por essa razdo, a questao do
exercicio da autoridade de Cristo na Igreja tem-se inclinado, por razdes
praticas, a centrar-se em torno de seu ensino comunicavel, isto é, a questao
de como os crentes devem entender e comunicar, em doutrina e feitos, o que
Cristo, por meio do Espirito Santo, tem mostrado a eles a respeito de Deus e
deles mesmos. Todavia, mal se levanta essa questao uma coisa fica clara. A
Igreja é de necessidade e nao por acidente uma comunidade continua de
interpretacdo. Sua busca por compreensao do ensino ou a "mente" de Cristo
assume a forma de um processo, em que a Igreja interpreta e aplica, de
gquando em quando, a linguagem das fontes das quais ela aprende de Cristo e
pelas quais O ouve. Por sua vez, isto requer que se identifiquem tanto meios
confidveis de compreensdo dessas fontes quanto a agentes confidveis de sua
interpretacgao.

77. Pode haver pouca duvida para os anglicanos ou para seus companheiros
cristdos de outras tradicbes com respeito a identidade do que chamamos de
"fontes" do conhecimento da Igreja sobre o Cristo. Todos afirmam a autoridade
soberana das Santas Escrituras como o meio pelo qual Deus pelo Espirito
Santo comunica a sua palavra a Igreja e capacita, assim, o povo a responder
com compreensao e fé. Esse veiculo de mediacdo da Palavra de Deus é,
naturalmente, uma colecdao de escritos humanos, toda uma literatura que
registra - na forma de narrativas histdricas, lendas, profecias, poemas,
parabolas e cartas - a estdria de Deus que lida com uma série continua de
comunidades humanas e de resposta destas aos atos de julgamento e
salvacao. Essas Escrituras da Igreja recebem a qualificacdao de "testemunho
inspirado de modo Unico da revelagao divina", e "norma principal para a fé e
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vida cristas". Essa norma redunda-lhes em sua compreensao de Deus, de
Cristo em quem "Deus é conosco", por conseguinte, em sua propria salvacao e
chamada.

78. Todavia, a Escritura deve ser traduzida, lida e entendida, e, por
conseguinte, o seu significado deve ser compreendido s6 por meio de um
continuo processo de interpretacao. A sua mensagem essencial ndo é velada
nem ambigua, mas clara e inteligivel. Entretanto, essa mensagem deve ser e,
de fato, o €, anunciada e explanada em circunstancias, nos contextos culturais
e linguagens em constante mudanca. Disso surge uma questdao: quais
principios governardo a exposicao das Escrituras por parte da Igreja e quais
orientacdes serdao aceitas para sua interpretacao. Constantemente, desde o
século XVII os anglicanos tém voltado a essa questdao para terem uma
resposta ampla ou geral. A Escritura deve ser compreendida e lida, a luz
iluminada pelos contextos da "tradicao" e "razao".

79. Tome-se a palavra "tradicao". Num sentido esse termo pode denotar a
propria Escritura, porque ela encarna a “tradicao", "a mensagem", "a fé uma
vez entregue aos santos". Porém a tradicdao pode também denotar, num outro
sentido e no sentido lato, ndo o depdsito da fé, mas a vida continua da Igreja
guiada pelo Espirito Santo, que recebe a mensagem de Deus e ao recebé-la a
interpreta. As Escrituras sao produtos da tradicao como a entendemos. Elas
sao a literatura que a Igreja recebeu gradualmente e as definiu como
interpretacao que tem autoridade e incorporacao da palavra pela qual a Igreja
vive. Uma vez reconhecidos como "livros da Igreja" neste sentido especial,
estes tornam-se, entretanto, assunto de um continuo processo de
interpretacdo que assume um miriade de formas. Na pregacdao, ensino,
padroes de oracao comum e individual, exegese erudita, habitos de conduta e
acao, definicdo dogmatica, a Igreja se apropria das Escrituras e expressa sua
compreensao das mesmas. Essa tradicdo viva de interpretacdo continua fez
surgir formulas de peso, de influéncia e de autoridade: oragdes eucaristicas
classicas, por exemplo, e hinos populares, para nao mencionar os Credos
ecuménicgs, que se fazem paralelo as Escrituras como sumario da mensagem
essencial.

80. Entretanto, a tradicdo neste sentido ndao deve ser equacionada,
simplesmente, com as formulas classicas ou formularios que ela produz. Antes,
a tradicdo € a "mente" viva e crescente da Igreja que se formou de geragao
em geracao e foi desafiada pelas Escrituras no processo de apropriagao
daquela Palavra na liturgia, vida e ensino. O apelo a tradicdo é o apelo a sua
"mente", a mente conduzida e articulada pela propria linguagem que a Igreja
fala na adoragao e pregacao - como recipiente melhor sintonizado do que
maximo grau de sintonizagdo com a palavra de Deus.

81. Entao, que devemos fazer com a "razao"? Falando propriamente, a "razao"
significa simplesmente a capacidade humana de simbolizar e ordenar,
compartilhar e comunicar a experiéncia. E a dadiva divina em virtude da qual
as pessoas respondem e agem com a consciéncia em relagdo ao seu mundo e

10- Por causa do Reino, pp.635ss.
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Deus. Compreendida nesses termos a razao nao pode ser divorciada nem das
Escrituras nem da tradicdo, porque nenhuma delas € nem mesmo concebivel a
parte da acao da razao.

82. Todavia, considerada de uma outra perspectiva, a razao significa nao
tanto a capacidade de fazer sentido das coisas como de fato ela faz. O apelo a
razao torna-se, entao, o apelo ao que o povo - e isto significa um povo num
dado lugar e tempo - considera bom senso ou senso comum. Em sintese, ela
se refere ao que chamamos da "mente" de uma cultura particular com suas
maneiras caracteristicas de ver as coisas, indagar a seu respeito e explana-las.
Entdo, se a tradicao for a mente que os cristdaos compartilham como crentes e
membros da Igreja, a razao é a mente que eles compartilham como
participantes numa cultura particular. E a destilacao, em linguagem e
perspectiva, da experiéncia, que constitui um certo modo de existéncia. Houve,
na histdria, épocas e locais onde a mente de uma cultura coincidia com a
mente representada pela tradicdo da Igreja: a Europa latina da Idade Média e
a cultura dos arménios poderiam ser mencionadas. Entretanto, geralmente nao
tem sido assim. Em particular, nos tempos modernos, que tém sido
denominados de moderno precisamente porque desafia a tradicao cristd em
nome da razao.

83. Essa circunstancia deu origem a uma certa desconfianca da razdo entre os
cristdaos e talvez se compreenda essa atitude. A desaprovacao da razao,
daquilo que "da sentido" ao mundo, tornou-se quase um habito nas Igrejas.
Entretanto, o anglicanismo vé a "razao" no sentido da mente da cultura em
que a igreja vive e o evangelho é proclamado, como instrumento legitimo e
necessario para a interpretacdao da mensagem de Deus nas Escrituras. A
Palavra de Deus, que incorpora "Deus-conosco" nao é dirigida a Igreja isolada
do mundo, mas a Igreja como parte do mundo. Por isso, o Evangelho que esta
nas Escrituras deve ser ouvido e ouvido e interpretado na linguagem que
carrega consigo a "mente" e distila a experiéncia do mundo que Deus estd
chamando para ser transformado e renovado no Reino que Jesus anuncia.'°

84. A tradicao e razao representam, assim, dois contextos distintos, em que
as Escrituras falam e sao interpretadas. E na influéncia reciproca e no conflito
entre eles - entre a mente comum da Igreja e a mente comum da cultura -
que se discerne o sentido do Evangelho para um tempo e lugar particulares.
Com efeito, poder-se-ia argumentar que a tradicao - o que denominamos de
mente da Igreja - é o repositério de tais discernimentos estimulados pela
tradicdo e linguagem de uma cultura particular. Estar envolvido nessa situacao
dialdégica € sempre desconforto. Talvez se torne perigoso s6 quando o que é
propriamente um dialogo se torne em mondlogo longo dito somente por uma
das partes. A tradicao e a razao requerem uma a outra se desejar compartilhar
a Palavra de Deus.

85. Todavia, o processo da interpretacao pelo qual Deus chama, ensina, e
alimenta as pessoas como seus discipulos da Palavra exige que a Escritura,
razao e tradicao falem por meio das vozes de pessoas vivas. Elas podem, com

10- jbid. pp.39ss
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freqiiéncia, permanecer mortas e caladas a parte da atividade dos agentes
humanos, mestres particulares e coletivos que dao testemunho do fruto do
estudo, oracdao e experiéncia declarando, explanando e esclarecendo a
mensagem de Deus.

86. Aqui pensamos, em primeira instancia, no "ministério oficial", dos
pastores e mestres que Cristo chamou a Igreja para "dar testemunho do
Evangelho da graca de Deus" (At 20.24) e para preservar a verdade que a eles
foi confiada (2Tm 1.14). Tais pessoas como ministros da Palavra e do
Sacramento sdao os agentes principais, pelos quais a autoridade de Cristo que
alimenta a Igreja esta representada. S3o, acima de tudo, responsaveis pela
interpretagao das Escrituras na proclamacdao, ensino e conselho e tem uma
chamada especial para falar a partir da tradicao e mente da Igreja.

87. Porém, os mestres da Igreja nao estdo restritos a classe dos detentores
ordenados do oficio. Deus suscita na Igreja profetas, sabios e homens e
mulheres santos, que, independente da ordenagao, encarnam em suas vidas a
graca e as exigéncias do Evangelho. A tais pessoas a Igreja ouve
inevitavelmente e as ouve com alegria, pesando suas palavras e apropriando
sua orientacdao na medida que pode. Tais pessoas podem ser eruditos e
pensadores, ou seguidores simples do Caminho. Podem falar e agir na arena
publica ou nas relagdes em nivel mais pessoal. Podem falar na sua experiéncia
pessoal ou dos grupos de pessoas dentro da Igreja e no mundo. De qualquer
forma, o ministério deles é parte significativa da economia da autoridade na
Igreja.

88. Finalmente, ha uma autoridade essencial que pertence ao corpo de
crentes como um todo. E a tarefa dos pastores e mestres da comunidade para
ministrar o ensino do todo da fé que a Igreja professa e nada mais. A
comunidade exerce, por sua parte, juizo critico sobre o ensino e lideranca que
ela recebe. Isto ndo é principal ou mesmo primariamente uma questao de
votos nos Sinodos. O fiel exerce, na maioria das vezes, seu juizo quieto e sem
muito reparo, reconhecendo ou nao reconhecendo sua propria identidade crista
no ensino, lideranca, e cuidado pastoral de seus pastores e sabios. “A
identidade surge nao sé do oficio mas também do que se diz. A autoridade é
minada quando o seu ensino nao reflete a experiéncia dos que lhe estao
sujeitos."*! No fim, a doutrina deve, embora proposta e definida, ser recebida
pela comunidade de crentes, a qual é dirigida como estando de acordo com as
Escrituras e tradicao.

89. A atuacdo da autoridade na Igreja é complexa. A sua fungao primaria
consiste no cuidado pastoral dos fiéis a caminho do discipulado por amor do
Reino de Deus. Todavia, esse cuidado se realiza por meio de um processo
continuo de interpretacao, em cujo centro estd a exposicao das Escrituras no
contexto liturgico. Este processo envolve um apelo a mente estabelecida da
Igreja bem como ao padrdo do que é considerado "racional" na cultura em que
a Igreja vive. Inevitavelmente, é levada aos limites a relacdao entre essas
diferentes maneiras de ler as Escrituras, de entender a mente de Cristo. Essa

11- J.Marshall, The Tablet, 28 de agosto de 1988
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relacdo é caracterizada pelo conflito bem como pela complementaridade. Ao
mesmo tempo, cada comunidade cristda deve tratar das questdes que sao
levantadas pela evolugao intelectual, social e politico no mundo em que ela se
encontra. Sua resposta representa, também, parte de sua interpretacdao das
Escrituras e da Palavra que a Escritura faz mediacao. Entao, a atuacao da
autoridade na Igreja envolve, inevitavelmente, conflito e divergéncia. Com
efeito, corresponde a verdade dizer que a autoridade na Igreja age através do
conflito, e nao a despeito do mesmo. Sua fungao principal nao consiste, entao,
em propiciar respostas a todas as possiveis questdes antes da hora, mas em
assegurar que quando houver divergéncia procura a sua solugdao de acordo
com os principios, em relagdo a qual os cristdaos discernem normalmente a
mente de Cristo para eles, isto é, a solucdo enraizada nas Escrituras, em
consonancia com a mente da Igreja e com "racionalidade" no sentido de que
ela fala a linguagem que o mundo pode entender. Isto é, o que se diz tem
sentido mesmo que ndo fosse o que esperava. Nesse nivel a autoridade na
Igreja se refere nao tanto a um direito absoluto de decisao investido em algum
individuo particular ou num grupo. Ela significa muito mais um direito de
orquestrar argumento e consulta com vistas para garantir que o que emerge
da divergéncia serd uma compreensao que cresce das fontes auténticas da
vida da Igreja. Um resultado inevitavel de tal processo sera a exclusdo de
ensinols2 ou formas de conduta consideradas finalmente inconsistentes com a fé
crista.

90. Aqui estd a resposta a questao levantada com freqliiéncia: se ndo ha
limites a pluralidade de interpretacao do Evangelho. O fato de que a Igreja usa
os Credos tradicionais estabelece, afinal, que ha um limite entre o verdadeiro e
o falso ou herético. Porém, a tradicdo contém uma variedade espantosa de
possibilidades. E é muito dificil de discriminar precisamente, em cada novo
desenvolvimento de interpretacdo, o que esta "dentro" e "fora" dos limites.
Mas o fato de que podem surgir dificuldades em alguns casos, nao significa que
ndao haja limites, nem que a maioria dos cristdos ndao se mantenham fiéis
confiantes ao centro da fé, que é Jesus Cristo.

91. Depois que levantamos a questao de como devemos tratar do conflito e
divergéncia, partimos para uma nova area do discurso, isto &, o que se ocupa
com as estruturas da consulta e da decisao.

ESTAR NA COMUNHAO

92. A Comunhdo Anglicana consiste de uma familia de Igrejas que se
consideram estar em comunhdo umas com outras. Nos momentos em que ha
debate e divergéncia na familia, é essencial estabelecer toda a consideracao do
que se poderia dizer com o ser anglicano no contexto mais amplo do termo
familiar e antigo (biblico) "comunhdo" A questdo teoldgica fundamental acerca
da identidade do anglicanismo equivale a pergunta ao cristdo qual é o sentido
de estar em comunhao.

12- Muitos das questdes relacionadas com as fontes e exercicio da autoridade sdo discutidos em SYKES,sTEPHEN.
(ED) Authority in the Anglican Communion.
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93. No Credo dos Apodstolos dizemos: Creio... na comunhdao dos santos
(communio sanctorum). Na Coleta de Todos os Santos em amplo uso pela
Comunhdo Anglicana ouvimos acerca de toda a Igreja no céu e na terra
vinculada uma sé comunhdo. Que é essa comunhdo? E, fundamentalmente, o
dom redentor da incorporacao no Cristo, no Senhor crucificado, ressuscitado e
ascenso. "Fiel é Deus, pelo qual fostes chamados a comunhdo de seu Filho
Jesus Cristo, nosso Senhor.(1Co 1.9) E uma comunhao de tanto de aflicao,
participacao no sofrimento de Cristo, como também de conforto, participacao
pela esperanga na ressurreicao de Cristo. (2Co 5.3-11) Em virtude de ser uma
comunhdo, que nos sustenta no decorrer de nossa vida, em que recebemos os
primeiros frutos de nossa eventual redencao (Rm 8.9-25) Sao Paulo fala nela
como a comunhdo do Espirito Santo (2Co 13.14). A comunhdo com Cristo é
comunhao no Espirito.

94. Isto tem a conseqliéncia no sentido de que somos levados para dentro da
propria vida da Trindade Divina. "A nossa comunhao é com o Pai, e com o seu
Filho Jesus Cristo." (1Jo 1.3) O Pai e o Filho fazem a sua morada com os que
amam o filho (Jo 14.23), e haverd mutua habitacdo do Filho em nds e nés
Nele. Sendo levados para vida divina toda a ordem criada é conduzido para a
relacdo com o Pai que cria e o Filho que cria e redime, e o Espirito Santo que
cria e santifica. A vida humana e toda a ordem natural estao, portanto,
colocados no horizonte da criagdo e da consumacao.

95. A comunhao com Cristo significa, também, a comunhdo com todos os que
pertencem a Cristo. Por meio da resposta da fé e do batismo, cristdos fazem
parte dum corpo vivo, a Igreja, corpo de pessoas que tém compromisso com a
relacao uns com os outros. No Novo Testamento, as implicacdes disto estao
soletradas realistica e concretamente. Implica na tarefa de sobrepujar as
divisdes impostas pela cultura, ou pela discriminacao da raca, casta, classe e
sexo. (Gl 3.28, "Sois um em Cristo Jesus.") Isto significa dar auxilio material
aos carentes (Rm 15.27), prezar cada crente pelo dom que o Espirito Santo lhe
conferiu, a fim de ser usado para o beneficio de toda a comunidade. (1Co
12.12-30) Assim o Evangelho estabelece como o padrao normativo da vida da
comunidade a relagao de interdependéncia, de reciprocidade entre as pessoas.

RELACIONAMENTO E CRESCIMENTO

96. Consequentemente, a qualidade caracteristica de uma vida vivida em tal
comunhdo é relacionamento e crescimento. Isto é verdade tanto de uma
relacdo de amor e fé para com Deus quanto de crescimento espiritual na
qualidade de nossa relacao uns com os outros. Os que sao batizados sao
chamados para refletir a gléria do Senhor como sao transformados na sua
semelhanca pelo poder do Espirito Santo no esplendor cada vez mais
crescente. (2Co 2.18) Para sustentar-nos nesse crescimento a Igreja recebeu o
dom da Santa Comunhdo, companhia sacramental no corpo e sangue de
Cristo. Compartilhar nesse dom pela fé com acgao de gracgas é ser fortalecido e
alimentado pelo corpo de Cristo, ser construido como parte integral de uma
casa espiritual e um sacerdécio santo. (1Pe 2.1-6).
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97. Somos conduzidos pela eucaristia, sacramento da unidade, para o
relacionamento com a Criacao e com toda a humanidade. O horizonte
eucaristico € o de novo ceéu e nova terra, em que serdo reunidas as nagdes
para a festa no Reino messianico. E a eucaristia que abre o reinado divino
prometido como a renovacdo final da Criacdo e é o seu antegozo,'®* "a qual
gue o que o mundo deve tornar-se: uma oferenda e hino de louvor ao Criador,
uma comunhao universal no corpo de Cristo, um reinado de justica, amor e

paz no Espirito Santo".*

98. Além disso, somos conduzidos pela promessa da companhia eucaristica a
uma relagdao de anseio e desejo de estar com aqueles cristaos com 0s quais
nao gozamos a comunhdo plenamente institucional, por causa das proibicoes
contidas na lei canOnica ou impostas pela consciéncia. Aqui nos confrontamos
com um paradoxo, porque, pelo batismo mutuamente reconhecido,
compartilhamos num vinculo basico de incorporagdo em Cristo, uma transicao
e conversao de tal importancia extraordinaria a ponto de sobrepujar todas as
nossas outras divisdes. " Nosso um sé Batismo em Cristo constitui a chamada
as Igrejas para vencer suas divisbes e manifestar visivelmente sua
comunh&o".’® Este é o contexto ecuménico em que temos situado toda a
divergéncia entre os cristdos, que, todavia, procuram realizar a sua unidade
em Cristo.

99. Somos desafiados pela eucaristia para uma qualidade cada vez mais
profunda de unido espiritual, unidao de coragdo e mente com os que temos
comunhado institucional. E disto que Sao Paulo fala quando ele faz apelo a sua
congregacgao em Filipo para expor em sua vida conjunta a unidade e humildade
da mente, a mente de Cristo, cada qual considerando o outro melhor do que
ele ou ela propria. (Fp 2.1-11).

100. Tal qualidade de relacdao é um estar radical com "o outro”, um novo
padrao de vida em que os feitos de cura, perdao e libertacdo de Jesus sao
levados avante por seus discipulos.

101. E essencial observar que o crescimento de que temos falado ndo deve ser
considerado como um progresso ascendente sem desvio. O fracasso,
arrependimento e renovacao fazem parte integral das vidas dos cristdaos e das
Igrejas. O crescimento, portanto, inclui tanto o avanco como também a
possibilidade de aprendizagem por meio de sofrimento, conflito e retrocesso.

102. No mistério pascal, que estabelece a vitoria definitiva da ressurreicao de

Cristo entre nds, somos constantemente chamados ao arrependimento e a
uma nova vida através da morte para o pecado.

COMUNICACAO

13-BEM, paragrafo.22
14-Ibid.par.4 da Eucaristia
15-Ibid.par.2 do Batismo
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103. Os cristdaos recebem a ordem e a capacitacao para comunicar o dom
libertador do Evangelho em palavra e ato, para que se realize a comunhdao com
Deus e uns com os outros, na histéria, no tempo e no espaco. Para tanto, é
necessario o uso dos simbolos humanos, que tenham sentido em cultura
especifica. Como ja afirmamos (ver parag.12), a Igreja tem sua propria
"cultura" e "linguagem", de modo que nunca podera ser plenamente assimilada
em nenhuma sociedade em que ela se encontra. Mas também ela faz uso da
linguagem preexistente e se expressa em termos dos simbolos culturais
existentes. Assim, a ambiguidade e a possibilidade de equivocos fazem parte
do proéprio ato de comunicacao do Evangelho.

104. Se, portanto, a verdade do Evangelho deve ser preservada, e a
mensagem deve ser clara e inteligivel, todos os meios simbdlicos utilizados na
proclamacao e na incorporacdao da mesma, é preciso que haja consisténcia
entre uma parte e outra. Assim, existe uma tarefa especial que é tanto da
responsabilidade de toda a Igreja como também, especialmente, dos membros
ordenados como seus pastores, para assegura tanto quanto possivel a
consisténcia da mensagem.

O REINO E A CULTURA

105. O Evangelho ndo € uma invengdo humana, nem esta sujeito a decisdo
humana. E o Evangelho do Reino, o reinado de Deus, que abrange toda a
humanidade, que se fez verdadeiro em Jesus Cristo e que pode agora mesmo
ser testado e experimentado no Espirito. O Reino é a realidade que situa o
mundo, 1e6explica a sua origem e seu destino. E o horizonte "transcendente" do
mundo.

106. H3a, portanto, um "sim" e um "ndo" para com a cultura humana. Deve ser
afirmada a cultura, a criacdo humana do ambiente secundario, porque o
mundo natural com todo o seu potencial e os seres humanos com multiplas
capacidades sao criacao boa de Deus. Ao mesmo tempo, contudo, a cultura
humana é também prisioneira e carente de libertacao, por causa do pecado e
da alienacdo de Deus.’

DECISOES PROVINCIAIS

107. A Igreja é chamada inevitavelmente a tomar decisdo de grande
dificuldade e complexidade na discriminacao entre o que deve ser afirmado e o
que deve ser negado. Ai estd essencialmente uma comunidade de
aprendizagem. Nao chegou a uma percepgao ou compreensao final. Sua crenga
esta sendo sempre descoberta e sempre reaprendida em diferentes geragoes e
situagoes. Os contextos e situagcdes mudam e os significados que a cultura leva
consigo também mudam com ela.

16-Por Causa do Reino, p.44
17-idem. pp.77ss
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108. A histdria da doutrina crista sugere que ser fiel ao que foi conhecido e
revelado no passado envolve-nos frequentemente a dizer algo novo, porque
continuar dizendo ou fazendo a mesma coisa &, na verdade, mudar o sentido
do que foi dito ou feito antes.

109. No tempo da Reforma, a Igreja Anglicana desejou ser fiel a tradicdo do
triplice ministério, mas reconheceu que reproduzir os padrdes do ministério
medieval ou mesmo patristico seria uma resposta inadequada as necessidades
do Século XVI em termos de educacdo e do cuidado pastoral. No Século XIX e
no inicio do Século XX, a Igreja quis ser fiel a autoridade da Biblia, mas
reconheceu que as questdes criticas e eruditas tornaram impossivel reproduzir
0 que os séculos anteriores disseram acerca do sentido literal. Mesmo crentes
conservadores teriam agora de responder aos novos desafios e dizer coisas de
modo diferente. Ha mais para a fidelidade do que para a repeticdo e
preservacao. A fidelidade caminha de maos dadas com o estudo e descoberta,
porque a fidelidade é lealdade a Jesus Cristo, por estar com as realidades dos
seres humanos particulares. Pois a estes Jesus estd sendo proclamando ou
procurando abrir suas vida para Ele.

110. A luz dessa complexidade, é justificAvel que a maioria das decisSes
relativas a comunicacdo do Evangelho pela Igreja deve ser tomada por aqueles
que estdo familiarizadas com os significados apreendidos pelos simbolos em
sua prépria cultura. Esta é a raiz do conceito expressamente insatisfatério da
"autonomia" provincial no anglicanismo. A parte forte do anglicanismo ainda
esta naquilo que alguns consideram fraqueza, isto &, a suspeita para com a
autoridade centralizada , com qualquer coisa ou com alguém que reclama por
um poder absoluto de veto no que uma Igreja local (dentro de uma disciplina
da comunhao sacramental) faz. Esta fraqueza deve ser considerada um dom,
gue capacita o processo da aprendizagem crista, porque autoriza as Igrejas
locais a tomarem responsabilidade de modo claro e ousado pelo que fazem,
para ser ela mesma, em outras palavras. E, como foi dito anteriormente, se
uma Igreja pode explicar que suas decisbes surgem da pressao de tornar o
Evangelho mais claramente ouvido em sua missdo, outras Igrejas tém a
responsabilidade de ouvir, considerar a sério o que ouve, dar gragas,
independentemente da pressao que se sente ou ndo, para dar tais passos. E,
inversamente, uma Igreja que nao toma a mesma decisao sob os fundamentos
de que, no seu contexto, tal passo tornaria a pregacao do Evangelho menos, e
nao mais, acessivel deve ser também ouvida e levada a sério.

111. Como expressao concreta da missao da Igreja numa regiao particular, os
encontros poderiam ser convocados proveitosamente, com representagao
clerical e leiga onde for conveniente e desejavel, para planejar para sua
expressao efetiva. Portanto, deve haver provisao suficiente para um processo
de discernimento e para a tomada efetiva de decisdo em contextos especificos.
Essa provisao deve conjugar-se com um cuidado real para perceber o impacto
gue um curso de acao proposto num contexto tem sobre a outra parte do
mundo. A tomada de decisao pode dar em anomalias. Através da histéria da
Igreja, crencas e praticas, que vieram duma parte da Igreja mas que tém tido
implicagOes para outras partes da Igreja tém sido gradualmente recebidas ou
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rejeitadas por toda a Igreja. O principio da recepcdo nao é, portanto, uma
invencao moderna. A Igreja tem a experiéncia de tensdo e pluralidade e a
verdade é discernida freqiientemente no meio dessa tensdo e pluralidade.!®

112. Porém, ao mesmo tempo, e inseparavel das responsabilidades das
Provincias ou Regides, o Evangelho deve ser visto como Boas Novas para toda
a humanidade e sua proclamacao deve expressar sua coeréncia universal.
Deve-se tomar cuidado para impedir que uma Igreja local se torne prisioneira
de sua cultura. Os efeitos corrosivos dos ambientes particulares nem sempre
sdo perceptiveis aos que neles estdo imersos.'?

ORGANIZACOES E AGENTES DE UNIDADE 2°

113. Os anglicanos nao estdo sozinhos na necessidade de ter suficiente
mecanismo para um processo de consulta mutua, discernimento e critica e
para a tomada de decisdo em nivel universal. Num estado de divisdao entre as
Igrejas, que desfrutam conosco a comunhao com Senhor crucificado,
ressuscitado e ascenso (ver parag.93), os anglicanos julgam que a unidade da
Igreja em nivel mundial é melhor servida pelos processos de consulta mutua
dentro das Comunhodes Mundiais bem como entre as Igrejas separadas.

114. Na Comunhdo Anglicana, tém-se desenvolvido quatro organismos ou
agentes especificos que servissem de mecanismos para 0 Nnosso proprio
processo de consulta, pelo qual a comunhdo institucional e juridica é
preservada:

Arcebispo de Cantuaria

Conferéncia de Lambeth

Conselho Consultivo Anglicano

Encontro de Primazes

115. O Arcebispo de Cantuaria tem sido historicamente o foco de unidade em
pessoa e comunhdo em nivel universal. Na declaragdo sobre a base da unidade
anglicana a Lambeth de 1978 disse entre outras coisas: “ A unidade esta
fundamentada na relacao de lealdade de cada uma das Igrejas, de pessoa a
pessoa com o Arcebispo de Cantudria, o qual é livremente reconhecido como
foco de unidade”?!

116. Estar em comunh3do com a Sé e Arcebispo de Cantuaria tem sido um sinal
visivel de que os bispos e suas Igrejas fazem parte da Comunhdo Anglicana. A
funcdo do Arcebispo de Cantuaria vem sendo descrita como aquela que
envolve de modo particular aquele cuidado pastoral sobre todas as Igrejas

18- Sobre recepcao ver TANNER, Mary, "Comunhdo, Episcopado e a Ordenacdo das mulheres". E NAZIR ALI,Michael,
"Igreja,Cultura e Mudanga". Ambos em Communion and Episcopacy, pp-88ss e pp.97ss.

19- A Conferéncia resolveu que se solicite a uma Comissdo Inter-Anglicana assuma como matéria de urgéncia a tarefa
de estudar, o sentido e a natureza da comunh@o. (Resolugéo 18.1)

20- A discussdo que se segue surgiu da consideracdo do documento preliminar intitulado: Instrumentos da Comunhéo e
da tomada de Decisdo, o desenvolvimento do processo consultivo na Comunhdo anglicana, que se circulou, na fase

inicial desta Conferéncia, entre os participantes.
21- Relatorio de Lambeth 1978, p.98
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compartilhado por todos os bispos e também como a tarefa de "nao comandar,
mas reunir a Comunhdo”. A énfase esta claramente no servico e no cuidado
pastoral e ndao no poder coercitivo.

117. Desde 1867 a Conferéncia de Lambeth tem propiciado o foro de consulta
para cada uma das dioceses da Comunhao Anglicana através de seus bispos. O
Arcebispo Longley convocou em 1867 a Conferéncia para "o conselho e
fortalecimento fraternos". No seu discurso de abertura ele negou que a
Conferéncia assumisse as fungdes de um Sinodo Geral para a Comunhao ou
que decretasse canones que obrigassem as Provincias. "Propomos
simplesmente discutir as matérias de interesse pratico e pronunciar o que nos
parece aconselhavel em termos de resolucdes que podem servir de
salvaguardas para as agdes futuras, “disse ele.?? As Conferéncias de Lambeth
posteriores tém sustentado o principio da autonomia das Provincias. Porém, de
gquando em vez tém passado resolucdes que servem como "salvaguardas" para
as acoes futuras na Comunhao.

118. Numa Carta Enciclica, a Conferéncia de 1929 descreveu seu status da
seguinte forma:

A Conferéncia de Lambeth ndo reivindica o exercicio de qualquer poder de
controle ou comando. Representa o principio espiritual e mais cristdo da
lealdade para com a comunhdo. As Igrejas representadas nela sdao, de fato,
independentes, mas independentes com a liberdade crista, que reconhece as
sujeicoes da verdade e do amor. Elas nao sao livres para negar a verdade. Nao
sao Iiv2r3es para ignorar a comunhdo...a Conferéncia e...comunhdo no Espirito
Santo.

119. A Conferéncia de Lambeth tém-se provado ser um encontro valioso para
discernir e expressar a mente das Igrejas. Conselho Consultivo Anglicano-5
aguardou, por exemplo, o pronunciamento "do consenso da Comunhao" por
parte da Conferéncia em matéria das declaracdes de acordo da Comissao
Internacional Anglicana-Catdlico Romana.?® Assim, Conferéncia de Lambeth
exerce um papel importante ao expressar a mente da Comunhao sobre
questoes particularmente cruciais.

120. O Conselho Consultivo Anglicano foi instituido pelo acordo entre as
Provincias sob a recomendacdo da Conferéncia de 1968. Num sentido, € menos
representativo do que a Conferéncia de Lambeth, onde cada uma das dioceses
da Comunhdo é representada por seu bispo. A inclusdo de leigas e leigos e dos
membros clero que nao sejam da ordem episcopal da-lhe, contudo, uma
dimensao mais ampla de representatividade. Sua freqiiéncia maior da-lhe mais
continuidade de vida e pensamento. Seu papel e sua relacao com outros
orgaos da Comunhao ainda estdao em processo de elaboragao.

22_ Five Lambeth Conferences 1867-1908, p.8
23- Six Lambeth Conference 1867-1930, p.26
2- ACC-5,p.44
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121. A convocacao das Reunides Regulares de Primazes foi endossada pela
Conferéncia de 1978. Isto refletiu a necessidade de um meio mais eficaz de
exercer a colegialidade episcopal através da consulta dos Primazes. Esses
encontros com intervalos regulares sao "encontro das mentes" pelo qual
Provincias particulares e as preocupacdes internacionais podem ser testados
pelas discussdes coletivas entre os lideres reconhecidos que procurarao
alcangcar uma mente comum. O Encontro dos Primazes ja se mostrou ser um
instrumento flexivel de consulta. Por exemplo, ao tratar das questdes praticas
a respeito da autoridade e a possibilidade da sagracao das mulheres ao
episcopado em algumas Provincias.

122. Estas quatro instituicdes: Arcebispo de Cantuaria, Conferéncia de
Lambeth, Conselho Consultivo Anglicano, Encontro de Primazes sao formas
pelas quais as Provincias autbnomas da Comunhdo Anglicana expressam sua
unidade e comunhdo e vivem sua interdependéncia hoje. Esses organismo
podem nao tomar decisdo, individualmente ou coletivamente, em nome da
Comunhdo como um todo. Porém isto sim, eles proporcionam meios de
consulta, espago para encontrar a mente comum e propiciam meios para
expressar a mente da Comunhdo. Servem para desenvolver e sustentar coesao
e unidade anglicanas.

DESENVOLVIMENTO FUTURO DOS ORGANISMOS E AGENTES DE
UNIDADE

123. Resta-nos avaliar o trabalho desses Agentes da Comunhao e ver como
essa obra pode desenvolver-se.

124. Consideramos que o Arcebispo de Cantuaria deve continuar a manter a
"primazia de honra", que goza presentemente na Comunhao Anglicana.
Reconhecemos a sua lideranca. Expressamos a nossa gratidao pela forma
irrestrita com que o atual Arcebispo de Cantuaria tem procurado construir e
aprofundar sua relagdao com outras Provincias. Registramos o nosso desejo que
esse ministério pessoal deve continuar entre nés. Ha toda a indicacdo de que a
presente Conferéncia esta-se provando ser significativa e estratégica como
qualquer outra Conferéncia no passado. Os bispos que encontram uns com 0s
outros nao sé se conscientizam de sua colegialidade, mas também de sua
representatividade em trazer e refletir a mente de suas dioceses. Estamos
firmemente persuadidos na de que Lambeth é elemento crucial na vida
continua da Comunhao.

126. Reconhecemos a obra valiosa e necessaria realizada pelo Conselho
Consultivo Anglicano. No momento, nao contemplamos a ampliacao do papel
consultivo do Conselho. Estamos conscientes de que o secretariado do
Conselho funcione como secretariado inter-anglicano para a Conferéncia de
Lambeth e para o Encontro dos Primazes. O papel enaltecido do Encontro dos
Primazes pode exigir recursos adicionais para o Secretariado.
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PAPEL ENALTECIDO DO ENCONTRO DOS PRIMAZES?®

127. A necessidade do compromisso crescente para com a interdependéncia
das Igrejas da Comunhdo sugere que se dé o encorajamento ao papel em
processo de desenvolvimento do Encontro dos Primazes sob a presidéncia do
Arcebispo de Cantudria. No contexto geral da missao da Igreja para proclamar
o Evangelho a cada pessoa, os Primazes devem tomar cuidado especial da
coeréncia universal da Comunhdo em questdes principais que interfiram na sua
unidade.

128. Para os anglicanos, que sempre relacionaram a verdadeira doutrina com
a adoracao da Igreja, este fato envolvera atencdo especial para com as
liturgias das Igrejas. O encorajamento, apoio e conselho devem ser dados as
Igrejas da Comunhdo em sua tarefa de revisao liturgica. Consulta mutua sobre
o desenvolvimento e revisdes periddicas de Livros de Oracdo Comum em uso
na Comunhao devem ser encorajadas. Esta deve ser uma preocupacgao
particular dos Primazes em seu exercicio da supervisdo em colegialidade. Esta
ndao & uma nova responsabilidade, mas é uma responsabilidade sempre
inerente no oficio episcopal como tal e é, portanto, deve ser compartilhada
com os colegas bispos. (Ver Resolugao 18.6)

129. Deve-se receber consideracao o desenvolvimento de uma declaracao
comum da fé e pratica a ser usada em eventos principais na vida das Igrejas
da Comunhao.(Ver Resolugao 19)

130. A vista do papel simbdlico do Arcebispo de Cantudria na vida de toda a
Comunhdo, seria inteiramente apropriado e altamente desejavel que os
Primazes das Igrejas sejam conduzidos ao processo de consulta na ocasido da
designacao do Arcebispo de Cantuaria. (Ver Resolugdo 18.b)

131. A vista do fortalecimento dos processos de consultas das Provincias, a
posicao das dioceses extra-provinciais carecem de consideragao urgente para
gue sejam plenamente incorporadas nas estruturas existente.

DUAS QUESTOES DIANTE DOS ANGLICANOS

132. As estruturas pelas quais a Comunhao Anglicana opera estao sendo
testadas presentemente e desenvolvidas pela forma com que as decisdoes sao
feitas em duas importantes areas. Uma se refere ao procedimento pelo qual os
anglicanos fazem como uma Comunhdo mundial seu responso ao Relatério
Final de ARCIC e ao Documento de Lima. A outra diz respeito a forma com que
se trata a questdo da Ordenacdo Feminina. Essas questdes nao so estdo
testando as estruturas existentes da autoridade na Comunhao Anglicana mas
também propiciando oportunidade criativas para desenvolver as possibilidades
de comunhdo até aqui ignoradas.

25- Ver resolucgdo 18.2
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133. Em 1981 o Conselho Consultivo Anglicano fez a seguinte indagagao:
como é possivel que a Comunhao de Provincias autbnomas chegue a uma
aceitagdo comum de um acordo ecuménico? 2°

134. Reconheceu-se que a aceitagao formal de tal acordo como se expressa
no RELATORIO FINAL deve permanecer com o0s sinodos provinciais da
Comunhdo, mas que somente um organismo inter-anglicano poderia articular a
mente comum da Comunhao como um todo. O Conselho Consultivo Anglicano
viu a Conferéncia de Lambeth, a qual cada bispo traz a mente de sua diocese,
como o melhor organismo capaz de descobrir e pronunciar um consenso e essa
sera a responsabilidade de Lambeth 88. Porém a decisdo da Conferéncia de
Lambeth segue a um processo exaustivo de resposta ao Relatério do ARCIC
por parte das Provincias, ndo sé pelos sinodos das Provincias, mas também
pelas amplas consideragdes a cada nivel da vida da Igreja, envolvendo o clero
e o laicato. ? O pronunciamento de qualquer consenso que possa surgir na
Conferéncia de Lambeth ndo sera final. O pronunciamento deve passar pelo
processo de recepcdao nas Provincias e sera preciso que seus sinodos o
submetam a votacdo na medida em que as conseqliéncias do acordo exigir
iniciativa ou sancao legislativas.

135. E importante que, no decorrer do processo de recepcdo, as Provincias
sejam capazes de continuar coma consulta umas com as outras sobre os
desenvolvimentos e decisdes que se seguirem. Essa seria uma das
responsabilidades e fungdes do Encontro dos Primazes.

136. Noutra matéria de Ordenacao Feminina ao Presbiterado e Episcopado, o
processo de se descobrir a mente comum é similar, mas apresenta diferengas
em detalhes. O que esta claro é que uma consulta longa e ampla comegou e
ainda esta em processo e continuara. A Conferéncia de Lambeth de 69 passou
a seguinte resolugao.

A Conferéncia solicita a cada Igreja nacional ou regional ou Provincia estudar
cuidadosamente a questdao da ordenacao das mulheres ao presbiterado e
relatar seus resultados ao Conselho Consultivo Anglicano, que os levara ao
conhecimento de toda a Comunhao.

E a Conferéncia ainda passou outra resolucdo:

Que se busque o parecer do Conselho Consultivo Anglicano e o considere
cuidadosamente antes que qualquer Igreja nacional, regional ou Provincia faca
decisdo final de ordenar as mulheres ao presbiterado.?®

137. Depois de dois anos e meio, realizou-se a primeira reuniao do Conselho
Consultivo Anglicano em Limuru, Quénia. Embora oito Igrejas havia ja
comegado o processo de consulta, mas nenhuma delas havia enviado os
resultados de seus estudos. O Bispo de Hong Kong solicitou um parecer sobre
o procedimento a seguir visto que o Sinodo de sua diocese havia votado em

26- ACC-5 P.43
27- Cf. Relatorio Emaus: Relatorio anglicano da consulta ecuménica, Londres 1988
28- Lambeth Conference 1968, pp.39-40
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favor da ordenacao feminina. O CCA passou com uma pequena margem de
apoio a seguinte resolugao:

28(b) este Conselho é de parecer que o Bispo de Hong Kong e qualquer
outro bispo da Comunhao Anglicana, que agem com a aprovacao de sua
Provincia, se decidir ordenar as mulheres ao Presbiterado, essa acao sera
aceitavel a este Conselho. E este Conselho usara seu bom oficio para encorajar
todas as Provincias da Comunh&o Anglicana a continuar com essas dioceses.?’

138. A Conferéncia de Lambeth de 1978 foi importante em patrocinar a direcao
do desenvolvimento na década que se segue a 1988. A resolucdo 21 observou
que, desde a Lambeth 68 quatro Provincias procederam a ordenacao das
mulheres ao Presbiterado e oito membros Igrejas ou concordaram ou
aprovaram em principio ou declararam que nao ha objecdo fundamental ou
nem objecao teoldgica contra a ordenacao das mulheres ao ministério triplice
histérico da Igreja. A resolugao pode ser considerada como que tivesse visado
a ordenacdao feminina ao episcopado. Com efeito, este ponto de vista esta de
acordo com a visao de muitos na década de 70 de que, uma vez ordenada ao
presbiterado, nao haveria argumento para impedir a ordenagao ao episcopado.
Todavia, a resolugao 22, dedicada as Mulheres no Episcopado, insinuou
claramente uma diferenca implicita entre a ordenacdo das mulheres ao
Presbiterado numa Provincia e a sagracao das mulheres ao episcopado:

Embora se reconhegca que uma Igreja membro da Comunhé&o
Anglicana deseje sagrar a uma mulher ao episcopado e se aceite
que tal Igreja membro deva agir de acordo com sua Constituicao, a
Conferéncia recomenda que ndo se tome nenhuma decisdo sem
consultar o episcopado por meio dos Primazes € sem um apoio
esmagador da dita Igreja e da dita diocese, para que o oficio do
bispo ndo se torne uma causa da divisdo, ao invés de foco de
unidade.>°

139. O desenvolvimento da opinidao sobre a ordenacao das mulheres ao
episcopado, desde 1978 esta esbocado em pormenores no Relatdrio da
Comissao de Trabalho dos Primazes, Mulheres e Episcopado. A importancia
disso para nds consiste em que a matéria foi adotada pelo Encontro dos
Primazes em Toronto em 1986 e o processo de consulta nas Provincias e entre
elas foi assumido pelo Encontro dos Primazes em preparacao para Lambeth 88.

140. Esse Relatdrio examina como a Comunhdo poderia descobrir a sua mente
sobre essa questao que interfere no centro nervoso da Comunhao. E considera
o processo de tomada de decisao tanto na Comunhdo Anglicana como também
onde existe divisao na Igreja universal. Os Primazes mostram, através desse
Relatoério, a preocupagcao com um processo de ouvir uns aos outros e entender
0 que se esta dizendo por parte daqueles que sustentam posicdo oposta.

29- Agora E Tempo, CCA-1 pp.
30- Relatorio da Conferéncia de Lambeth de 1978, pp.45ss
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As Provincias podem ser persuadidas pelas razdes doutrinarias convincentes,
pelas experiéncias de mulheres no ministério ordenado na sua regido a
proceder a ordenagao de uma mulher ao episcopado. Tomar-se-ia essa
decisdo sé com o apoio esmagador na diocese e na Provincia interessadas. Tal
passo s6 poderia ser dado com o reconhecimento extraordindrio da
necessidade de proporcionar tal desenvolvimento da recepgao ou rejeicdao pela
Comunhdo mundial e pela Igreja Universal com amor e apoio as mulheres
assim ordenadas.

Se uma Provincia ordenar a mulher ao episcopado,

deve-se apresentar o desenvolvimento a Comunhdo Anglicana num
processo aberto de recepcao.

O desenvolvimento nao poderia ser expresso como a mente da
Igreja até que fosse aceito por toda a Comunhdo. Mesmo entdo, seria
necessariamente uma tentativa até que fosse aceito pela Igreja
Universal.

Seria necessaria continuar com a consideracdo sobre a ordenacgao
das mulheres ao presbiterado e ao episcopado dentro da Comunhé&o, de
modo que as Provincias oucam os pensamentos e experiéncia de umas
das outras, ajudando mutuamente na reflexdo teoldgica e no exercicio da
sensibilidade e cuidado mutuos.

Deve-se encorajar debate na comunhdo mais ampla da Igreja,
particularmente, nos dialogos bi-laterais e multi-laterais existentes.

141. Sobre a questdo da ordenacao das mulheres ao triplice ministério os
pontos controversos importantes consistem em se a decisao para ordenar (ao
episcopado) pode ser expressa em termos de vontade de prosseguir a missao
de Jesus dentro do quadro de disciplina sacramental e biblica e se a resisténcia
a tal decisao pode ser defendida semelhantemente em tais termos. Para falar
com franqueza, nenhuma Provincia que ordena mulheres tem encarado tal
acdo como uma ruptura com o passado, isto €, nenhuma Provincia tem
defendido a questao como parte de uma ampla rejeicao das disciplinas das
Escrituras e ordem sacramental, o que quer que alguns tedlogos tenham
ocasionalmente dito. Os argumentos anglicanos sao reconhecivelmente
cristdos e reconhecivelmente anglicanos. Nenhum organismo anglicano oficial
representativo tem promulgado um argumento claro e sem ambiguidade
contra a ordenacdo feminina. Em nivel de sua voz oficial, o anglicanismo nao
tem nas suas maos este desenvolvimento que seja tao prejudicial a disciplina
comum das Escrituras e dos sacramentos que com a qual nao possa viver
mesmo que alguns tedlogos sejam livres para discordar.

142. Também é um argumento reconhecivelmente anglicano dizer, todavia,
que a Igreja em alguns contextos se distanciaria inutilmente da sociedade na
qual exerce o ministério, se ordenasse as mulheres. Este argumento se
fundamenta nas prioridades da missdao e deve ser levado a sério. A Igreja que
apresenta tal argumento deve, entretanto, se precaver contra suposicao
apressada de que conhece exatamente como o seu contexto cultural funciona e
muda. E preciso que as Igrejas conservem sua flexibilidade face ao mundo em
rapida mudanca. Se a Igreja é a favor ou contra, isso €, nesta perspectiva,
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mais do que uma simples conveniéncia cultural. As consideracdes envolvidas
acerca da missao, a respeito da liberdade da Igreja estar com ou contra o seu
contexto cultural sdo essencialmente teoldgicas.

143. Assim, sobre a controvérsia a respeito do intercAmbio dos ministérios
entre as Igrejas que adotam politicas diferentes, sugerimos duas
consideragoes. A Igreja que ordenou as mulheres nao devem procurar por ela
mesma definir as condigdes sob as quais os ministros serao recebidos alhures.
Isso representaria uma fuga a necessidade do real engajamento com as
necessidades particulares de um outro contexto. Mas igualmente, uma Igreja
gue nao tenha ordenado mulheres tem responsabilidade para com a Igreja que
ja as ordenou, ndo como uma cortesia para com as hdspedes eclesiais, embora
a cortesia ndo deixe de ter importancia, mas para tornar acessivel e inteligivel
a experiéncia de outra Igreja em seu contexto préprio. Tal responsabilidade
tem de ser exercida duma forma apropriada, de modo que a vida e o
testemunho de outra e muito diferente comunidade crista possam ajudar o
crescimento e compreensao da Igreja local mesmo que esta nao tenha
compromisso de adotar politica semelhante.

144. Devido ao fato de que se reconhece em qualquer parte que a ordenacao
feminina se constitui uma das questdes principais que interfere na unidade da
Comunhdo, conclui-se disso que os Primazes tém uma responsabilidade
continua para com a matéria em foco. (Ver Resolugdo 1.3)

145. Se a acao de qualquer Provincia resultar numa ruptura da comunhdo
juridica, tal acontecimento representaria, sem duvida alguma, retrocesso a
unidade e deve ser profundamente deplorado. Ha, contudo, a possibilidade de
aprender por meio de conflto e do retorno a nova vida através do
arrependimento.

146. Aqui as questdes ecuménicas mais amplas ndao podem ser tratadas em
pormenores. Porém desejamos confiamos aos nossos parceiros em didlogos
ecuménicos a teologia da pratica eclesial pluralista aqui esbogada, um
pluralismo dentro de uma disciplina comum das Escrituras e dos sacramentos.
Tal teologia nos possibilitaria dar gracas pela variedade e particularidade das
expressoes locais de uma disciplina comum. Sugerimos que a idéia de uma
Igreja caracterizada pela aprendizagem mutua e acao de gracas reciproca da-
nos uma dimensdao apropriadamente dinamica ao alvo da unidade, unidade de
relagao ativa, e nao de conformidade institucional.

DUAS ENFASES NA TOMADA DE DECISOES ANGLICANAS

147. Existem claramente duas énfases no processo anglicano da tomada de
decisao. A primeira se refere ao lugar da recepcdo. As decisOes feitas pelos
sinodos das Provincias ainda tém de ser recebidas na vida do povo daquela
Provincia. Essa recepcdo nao é simplesmente um responso e afirmacdao em
palavras, mas acarreta a integracdo daquilo que é afirmado na experiéncia
vivida da comunidade. Do mesmo modo, a mente da Comunhdo expressa na
Conferéncia de Lambeth ainda tem de ser recebida pela comunidade das
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Igrejas da Comunhdo Anglicana e pela Igreja toda. A recepcdo é um processo
gradual e dindmico. Propde-se como meio pelo qual o povo de Deus como um
todo responde ativamente as decisdes feitas pelos sinodos e concilios. Este é
um processo que leva tempo e aberto a orientacdo do Espirito Santo na
comunidade. Até que complete tal processo hd necessariamente
"provisoriedade" a respeito das decisdes tomadas nos sinodos e nos concilios
da Igreja. N&o se pode julgar que uma matéria ja esta estabelecida sem a
recepcao. E ainda possivel que tais decisdes sejam modificadas ou mesmo
revogadas, mesmo que tenham sido aceitas e decididas pelos sinodos
provinciais e endossadas pela maioria dos bispos na Conferéncia de Lambeth.

148. A segunda controvérsia esta estreitamente relacionada com o problema
da recepcao. E esta deve ser mais estudada. Falamos na importancia de se
descobrir a "mente da Provincia", a "mente da Comunhdo Anglicana", a "mente
da Igreja". Que é que constitui a mente de uma Provincia, da Comunhao e da
Igreja toda? A expressao de consenso, de um lado, envolvera o progresso de
certo pensamento e a maioria estipulada do sinodo em nivel apropriado. Isto &,
no Sinodo de uma Provincia é que se tem a mente dessa Provincia; na
Conferéncia de Lambeth, no Encontro dos Primazes, no Conselho Consultivo
Anglicano, a mente da Comunhao. E a mente de toda a Igreja se alcanga num
Concilio verdadeiramente Ecuménico. A maioria sinodal isoladamente nao
pode, contudo, ser julgada como se fosse a mente de uma Provincia ou da
Comunhao ou de toda a Igreja. O consenso deve envolver e assegurar que
todos os argumentos foram colocados diante da comunidade e ouvidos pela
mesma e que o povo nao estd sendo forcado tomar as decisbes em
compreender as implicacdes do acordo e que existe, de fato, um entendimento
maximo seguro. Por um lado, deve ser possivel que uma Provincia ou
Comunhdo tenham confianca em sua decisdo, embora individuos e grupos
continuem expressar pontos de vista contrarios aos pontos de vista expressos
pelos Sinodos. Por outro lado, € importante abrir espago para os dissidentes no
processo de recepcao. E preciso que satisfagamos uns aos outros para que o
exercicio da autoridade através das estruturas de nossa Comunhdo e o
pronunciamento das decisdes tenham, de fato, peso, mas também para que
haja lugar para continuar o debate e até para o conflito.

PREOCUPAGCAO TEOLOGICA E CUIDADO PASTORAL

149. O cuidado teoldgico e pastoral estdao relacionados com o exercicio da
autoridade na Comunhao Anglicana. Isto aplica especialmente as situacdoes em
que as acgdes das Provincias particulares podem ameacar a unidade da
Comunhdo. Isto também se aplica onde a unidade de uma Provincia pode estar
ameacada pela crise de sua propria vida ou onde a acao pela Comunhdo como
um todo pde em perigo as nossas relagdes com as Igrejas irmas. Temos dar
testemunho de Cristo ndo sé em palavras mas também em nossas vidas. Isto
tem a ver com a maneira com que tomamos as decisbes e com o amor,
cuidado e preocupacdao que mostramos para com quem diverge de nds. O
modo como decidimos, especialmente, sobre os assuntos que nos tocam a
todos profundamente sera sinal de nossa maturidade crista. Os bispos tém um
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papel especifica em manter a unidade teoldgica e no cuidado pastoral de toda
a Comunhao.

150. As preocupacgoes teoldgicas sao consideradas pelos tedlogos e bispos,
individualmente, e pelos sinodos das Provincias, pela Camara dos Bispos das
Provincias e pelas Comissoes teoldgicas. Na Comunhdao como um todo temos a
Comissao Internacional de Doutrina e Teologia. Nessas diferentes maneiras,
opinides teoldgicas e a pratica da Igreja sao continuamente testadas.
Acreditamos ser importante que o cuidado pastoral e a pratica sejam
empreendidos no contexto da continua pesquisa teoldgica, em diferentes niveis
por toda a Comunhao.

151. O cuidado pastoral deve assegurar que a recepcao Seja um processo
aberto. Deve haver, também, mecanismo para propiciar esse cuidado, ao
longo das seguintes linhas:

a) Cada Provincia deve desenvolver um processo, em sua vida, com respeito
as matérias controvertidas, que permita didlogo que resulte na solucdo das
mesmas.

b) O processo deve garantir a quem nao tenha aceito a decisdao da Provincia
que nao sera excluido ou marginalizado. Os dons e as percepcdes de todos os
grupos devem ser recebidos.

c) E preciso que os arranjos pastorais praticos sejam feitos em nivel provincial
e diocesano para 0s que, por sua consciéncia, sdo incapazes de aceita as
decisOes tomadas em nivel provincial. (A este respeito, chamamos a atencdo
para as provisoes para os "visitadores episcopais" adotadas pela Convencao
Geral da Igreja Episcopal nos Estados Unidos.)3!

d) O Conselho Consultivo Anglicano e o Encontro dos Primazes devem ser
compreendidos como as instituicdes que supervisionam o continuo processo de
intercdmbio entre as Provincias em matérias controvertidas. Devem estar a
disposicao para o conselho onde persistem as divergéncias nas Provincias e
entre elas.

152. E preciso, no que se refere as preocupacdes teoldgicas e ao cuidado
pastoral, declarar mais do que nunca a nossa fé na promessa do Espirito Santo
nos guiar a toda a verdade e nos unir no amor de Cristo.

31- Essas medidas capacitam as paroquias que sdo incapazes aceitar o ministério de uma mulher bispo ou um bispo que

consentiu na eleigdo de uma mulher ao episcopado a solicitar um visitador episcopal dentre a lista de bispos indicados
pelo Bispo Presidente da Igreja Episcopal nos Estados Unidos com o consentimento da Camara dos Bispos.



