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O mito da Comunhao Anglicana - entre a mediocridade e a inclusividade

Carlos Eduardo B. Calvani”

Introducao

Essa alocucdo de abertura ndo tem a pretensdo de indicar o rumo do Simpdsio,
mas apenas de sugerir algumas pistas para discutirmos no decorrer desses dias o que
pode significar a expressdo ‘inclusividade” a Iluz de temas bastante discutidos
atualmente no anglicanismo, principalmente as questdes de autoridade, diversidade e
comunhdo.

Embora preserve e dé continuidade a sucessao apostdlica e a tradicdo catdlica
dos tempos da Igreja indivisa, o anglicanismo esta fortemente marcado pelos
movimentos reformadores do século XVI. Mas nao é possivel falar de Reforma
religiosa no século XVI como um movimento monolitico. Na verdade, houve varias
reformas que tomaram feigdes distintas a partir das peculiaridades dos locais onde se
desenvolviam. Contudo, apesar das muitas diferencas entre o0s movimentos
reformadores do século XVI, é possivel encontrar em todas um elemento comum:
foram movimentos tipicos da modernidade em seu nascedouro. A “Reforma” nasceu
com a modernidade e a acompanhou, legitimando teologicamente alguns de seus
desdobramentos politicos e econdmicos. A atual crise da Comunhdo Anglicana reflete
a crise de todas as instituicoes e projetos nascidos com a modernidade.

A modernidade foi pretensiosa. Afirmou-se como “era das luzes”, em contraste
as “trevas” medievais. O pensamento moderno a tudo tentou catalogar e definir. A
teologia derivada desse otimismo quanto a capacidade humana de tudo classificar,
encontrou seu auge no periodo conhecido como “Ortodoxia Protestante”, durante o
qual foram redigidas varias confissdes todas pretendendo ser a “doxa” (opinido)
correta a respeito das questdes referentes a fé. S3o comuns nessas confisses, as
tentativas ousadas de definir claramente os mistérios de Deus e da vida crista.

O maior problema das teologias desenvolvidas nas instituicdes religiosas
nascidas na modernidade foi a presuncdo da totalidade do saber e da apreensao
definitiva da verdade. Até hoje ha quem pense em teologia como uma colegao de
verdades sobre Deus e o plano de salvacdo revelado nas Escrituras. Porém nunca
houve uniformidade teoldgica na Igreja, nem mesmo nos tempos apostolicos. Por isso
nao existe uma teologia sobre a qual se possa dizer: "essa é a teologia verdadeira", "a
teologia perene", muito embora alguns grupos cristdaos vivam na ilusao de deter a
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plenitude da verdade teoldgica. A dificuldade de se encontrar a "verdadeira" teologia
indica a busca por algo que nao existe, se compreendermos a expressao "verdadeira"
como sinbnimo daqueles discursos que correspondem exatamente ao que Deus €, fez
e faz.

A histéria da teologia foi marcada por dois principios da logica aristotélica: o
principio da identidade e o da ndo-contradicdo. Uma coisa € o que é, e nao pode ser
outra coisa. Algo ndao pode ao mesmo tempo ser e ndo ser. Ou € uma coisa, ou é
outra, nunca ambas simultaneamente. Esse € o modelo da busca da verdade por
exclusdo. Tudo o que nao cabe no modelo da identidade e da nao-contradicao € visto
como “acidente” e, naturalmente, excluido como algo de menos importancia ou
expelido como um corpo estranho. Todos os sistemas tedricos edificados a luz desse
referencial - inclusive a teologia - acabam num dado momento por excluir ou, em
linguagem eclesiastica, excomungar, principalmente quando os “acidentes” tornam-se
mais freqlentes.

Por isso, costumamos afirmar entre nés que o que qualifica o anglicanismo ndo
€ propriamente um corpo doutrinario claro, mas um estilo ou um método teoldgico,
marcado pela énfase pastoral, com uma disposicdo de acomodar, durante a
caminhada, as inevitaveis diferencas que surgem em toda jornada. Nos paises de
lingua inglesa essa disposicao € chamada “comprehensiveness”. Num artigo publicado
no jornal Estandarte Cristdo ha quase dez anos (1995), Jaci Maraschin lembrava que
nao ha wuma traducdo precisa para o portugués da palavra inglesa
“comprehensiveness”, mas que os dicionarios na lingua inglesa definem essa palavra
em termos de inclusividade ou abrangéncia. Maraschin, naquela época, dizia que
inclusividade significa “a disposicdao para incluirmos na nossa experiéncia crista a
longa e rica tradicdo catdlica da igreja Universal, ao mesmo tempo em que nos
abrimos para as redescobertas da Reforma Protestante e para as “coisas novas” que o
Espirito estd constantemente ensinando a igreja” e apontava para algumas raizes
historicas remetendo o leitor a época em que catdlicos-romanos e protestantes se
excluiam mutuamente, dizendo que os anglicanos tentaram a aproximacdo de
elementos que pareciam irreconcilidveis a primeira vista. Essa busca pela abrangéncia
e por um cristianismo mais elastico marcou o anglicanismo como um espaco de
encontro e didlogo.

Foi durante o reinado de Elizabeth I que a Igreja da Inglaterra assumiu essa
“compreensividade” ou inclusividade. O grande objetivo da rainha era assegurar a
unidade da nacao e a Igreja deveria ser a base dessa unidade. A rainha estava bem
assessorada por tedlogos que sabiam que essa unidade jamais seria encontrada em
definicbes dogmaticas precisas, pois essas sao fatores de divisdao. A unidade deveria
ser encontrada na adoracgdao. Dai a importancia dada ao LOC e o estigma que o
anglicanismo carrega desde entdao, de nunca ter produzido grandes tedlogos que se
destacassem no cenario internacional, preferindo ocupar-se mais de questoes
litirgicas e pastorais.
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Nos séculos XVI e XVII certos posicionamentos assumidos pela Igreja da
Inglaterra, oscilando entre o catolicismo-romano e o puritanismo, ajudaram a firmar a
busca de um caminho que ficou conhecido como “via-média”. E comum ainda hoje
apelar para esse conceito no calor dos debates. Alguns anglicanos estufam o peito em
reunides ecuménicas e enchem a boca para explicar que o anglicanismo representa o
equilibrio entre o catolicismo e as igrejas evangélicas, ou a “igreja-ponte”, que evita
0s erros e abusos de cada lado, ao mesmo tempo em que acolhe seus acertos.

Porém, o conceito de “via-média” é perigoso e pretensioso: da a impressao de
que a Igreja Anglicana seria de algum modo "superior" as igrejas protestantes
reformadas ou ao catolicismo romano porque teria desenvolvido um pretenso
equilibrio que as demais igrejas ndo atingiram. Além disso, o conceito de “via média”
esta associado a antiga expressao "in medio virtus". Significaria que "a virtude esta no
meio", no equilibrio entre dois extremos. Porém, nao devemos, porém nos esquecer
que do latim "medio" ou "medium" também deriva a palavra "mediocridade" e o
adjetivo "mediocre". A maior ambiglidade presente no conceito de “via-média” é o
risco de a teologia anglicana tornar-se simplesmente mediana ou, na pior das
hipéteses, mediocre.

O conceito de inclusividade corre semelhante risco. Paul Tillich, na reflexao que
faz sobre as ambigilidades da vida comunitaria em sua Teologia Sistematica lembra
que a primeira delas é exatamente a de inclusdo e exclusdo. Ou seja, um grupo social
é um grupo porque inclui um tipo particular de pessoas e exclui todos os outros. Sem
essa exclusdo é impossivel haver coesdao social. Conforme Tillich, a ambiguidade da
inclusividade nas igrejas consiste na exclusdao daqueles que professam uma fé
diferente. Diz ele: “O motivo para isso é dbvio: toda igreja se auto-considera uma
comunidade de fé sob um conjunto de simbolos que entram em competicdo com
outros. Sem essa exclusao ela ndao poderia existir. Mas essa exclusao torna-a culpavel
de uma adesdo iddlatra a seus préoprios simbolos historicamente condicionados.
Portanto, toda vez que a Presenca Espiritual se faz sentir, comeca a auto-critica das
igrejas em nome de seus proprios simbolos. Isso é possivel porque em todo simbolo
religioso auténtico ha um elemento que julga o simbolo bem como aqueles que o
sustentam. Ao criticar seus préprios simbolos a igreja expressa sua dependéncia com
relacdo a Comunidade Espiritual, seu carater fragmentario e a ameacga continua de

incorrer nas ambigliidades da religido que pretende combater”.?

Consciente da ambigliidade do termo, mas consciente também da liberdade que
temos em nossa igreja de nos auto-criticar sem medo, pretendo insinuar
possibilidades e dificuldades que identifico, no momento, em relagao ao que temos
chamado “crise” da Comunhao Anglicana.

! Teologia Sistematica, (Sdo Paulo/Sao Leopoldo, Paulinas/Sinodal) p. 542.
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I - O Relatorio de Virginia

Apds a polémica dos anos oitenta sobre a ordenacdo feminina, a Conferéncia de
Lambeth de 1988 percebeu a necessidade de realizar estudos sobre o significado e a
natureza da Comunhdo e a unidade da Igreja, com referéncia especial a doutrina da
Trindade. O trabalho ficou a cargo da Comissdao Inter-Anglicana de Teologia e
Doutrina que produziu um documento final em 1997 batizado como “Relatério de
Virginia”. A Conferéncia de Lambeth de 1998 acolheu o relatério e solicitou aos
primazes que iniciassem uma década de estudos sobre o relatério em todas as
provincias, com uma especial consideracdo: “se uma verdadeira comunhdo em todos
0s niveis nao exigira instrumentos apropriados, com a devida salvaguardas, nao sé da
legislacdo, mas também da supervisdo, bem como sobre a questdao do ministério
universal a servico da unidade crista” (Lambeth 1998, Resolucao III.8.h). Essa
resolucdo III.8 é muito contraditéria na propria redagdao, porque uma “verdadeira
comunhao” prescinde de instrumentos de legislagdo e supervisao institucionais.
Quando precisamos nos valer de mecanismos institucionais e juridicos, é sinal
exatamente de que ndo ha “verdadeira comunhao” e que a discussao tomou um rumo
politico.

O Relatério de Virginia é bastante “moderno”. Escrito a partir de um referencial
de modernidade, em tempos de fragmentacdo pds-moderna, repete sem muita
criatividade o que tem sido dito ha séculos pelas instancias de autoridade da Igreja.
Algumas vezes é contraditorio. Reconhece, por exemplo, que a eclesiologia exposta no
Quadrildtero de Lambeth “ndo é completa, nem estd livre de ambiglidades
interpretativas” (4.25), mas ao mesmo tempo se esforga por oferecer definicbes
claras a respeito da Trindade e da Igreja. Sua intengdo é bastante ortodoxa. Rubem
Alves escreveu ha algum tempo um livro chamado “Protestantismo e Repressao”, no
qual utiliza a expressao “protestantismo de reta doutrina”. O Relatério de Virginia
algumas vezes parece encaminhar-se na trilha de um “Anglicanismo de reta doutrina”
ao insistir demasiadamente na expressao “correta”: Diz, por exemplo: “Estruturas
corretas e correta ordenacdo fornecem canais pelos quais através do poder do Espirito
Santo, a vontade de Cristo é discernida, a conduta correta da Igreja encorajada...”
(5.3).

O Relatério de Virginia tem varios méritos, mas como todo documento que
tenta ser conciliatério, acaba por tornar-se superficial. Admite, por exemplo, que a
busca por “consenso” na Igreja é antiga, remetendo a Patristica (o que, por si sé,
indica que nunca houve “consenso” entre os seguidores de Cristo) e apela para a
autoridade dos documentos cristdaos iniciais que produziram o que chama “consenso
maior” do canon e dos credos. O problema nao estd no que é dito e sim no que nao é
dito, naquilo que fica as margens do texto, ou seja, que a preocupagao para com o
consenso e a unidade na época patristica ligava-se a interesses imperiais. A unidade
da Igreja era também garantia de unidade do Império. Assim, ao mesmo tempo em
que a igreja ganhou um canon, um credo e estruturas juridicas de autoridade, perdeu
em diversidade. O povo de Deus foi privado de conhecer outras interpretagdes do
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modo como o impacto da vida de Jesus foi recebido por algumas comunidades, e aos
poucos a experiéncia carismatica foi sufocada pela instituicdo.

Além disso, o Relatodrio tende a confundir a Igreja em seu aspecto mistico com
as instituicbes que organizam a vivéncia eclesial. A partir dai, qualquer risco a
estabilidade institucional é visto com desconfianca. No item 4.4, o Relatério fala em
“ameacas a serem combatidas”. De onde vird essa necessidade de “combater
ameacas”? Desconfio que isso proceda da falta de fé nas palavras do Cristo -
“edificarei a minha Igreja e as portas do inferno ndo prevalecerdao sobre ela”. O medo
de a Igreja ser destruida sempre foi uma caracteristica dos lideres empenhados na
preservacdo das instituicdes cristds, mas nao é uma preocupacao do povo. A
instituicdo, sim, sempre teve medo de ser destruida. No passado, essas “ameacas a
serem combatidas” eram os hereges, as bruxas, os cientistas, os tedlogos liberais e,
agora, para alguns, sao os homossexuais.

Longe de mim afirmar que o Relatério de Virginia € um documento mal
intencionado. Ao contrario. Apela para a unidade da Igreja a partir da Unidade
Trinitaria, reconhecendo que “Deus convidou seu povo a apreciar a diversidade” (RV
2.26) e afirma que “a Igreja é chamada a expressar a diversidade em sua prépria
vida”. A intencdo é apresentar uma proposta eclesioldgica capaz de fazer da Igreja o
espelho da Comunhdo Trinitaria: “A unidade da Igreja que é dada, e que ainda
procura se aprofundar, é baseada na absoluta unidade de Deus, Pai, Filho e Espirito
Santo” (2.11). Contudo, mesmo ai ndao ha muita originalidade. Pensar a eclesiologia a
partir do dogma da Trindade ja havia sido feito no Vaticano II e o capitulo I de Lumen
Gentium apresenta essa visao da Igreja procedente da Trindade, e nela estruturada.
Tal perspectiva que comecou a se desenvolver antes no século XX amenizou (ao
menos na teoria), o forte peso conferido a instituicdo e a hierarquia, tentando
descobrir os elementos sobrenaturais e misticos da Igreja e o significado de seu
‘mistério’ escondido nos séculos e revelado em Cristo.

Para o tema que nos interessa aqui — o conceito de inclusividade, ou a inclusao
das diversidades, o Relatério de Virginia é muito limitado, pois ndo destaca
suficientemente as implicagdes da comunhdo trinitdria para a compreensdo da
diversidade. A tentativa tradicional de pensar Deus em termos de relagdo tem
recebido 2na pos-modernidade uma nova relevancia desconsiderada no Relatério de
Virginia.

O dogma da Trindade foi construido na mesma época em que a Igreja
perseguida transformava-se em sustentaculo do Império romano e criava estruturas
pretensamente “universais” de autoridade: o Canon (delimitando os textos
considerados revelados, contra gndsticos e montanistas), o Credo (definindo a
ortodoxia contra os gnodsticos e limitando a diversidade teoldgica), e a autoridade

2 Sobre isso, ver Christoph Theobald. “Deus é relagao: a propdsito de alguns enfoques recentes do mistério
da Trindade” Revista Concilium 289/2001 (Petrépolis: Vozes, 2001, p. 47ss)
5
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administrativa dos bispos. A formulacao da doutrina da Trindade acompanhava de
perto a estrutura monarquica e piramidal do Império, reproduzida na Igreja.
Moltmann ja observava no final dos anos setenta que a construgdao do dogma da
Trindade serviu a interesses politicos garantindo a estabilidade do Império a partir da
l6gica: Um Deus Trino; Um Imperador; Uma Igreja e, posteriormente, Um Papa. O
pressuposto da Unidade divina compreendido a partir do modelo monarquico
fundamenta, conforme Moltmann, o monoteismo politico e clerical:

O bispo representa Cristo diante de sua comunidade - da mesma forma
que Cristo representa a Deus (...) A hierarquia eclesiastica deve
corresponder a essa monarquia divina e representa-la. A doutrina do
episcopado monarquico trouxe efetivamente a unidade nas comunidades
eclesiasticas, embora ao preco da exclusao dos profetas carismaticos (...)
Se o bispo garante, pela sua soberania, a unidade da comunidade,
porque diante dela ele representa o Cristo, essa unidade é assegurada
mesmo na auséncia de consenso na comunidade. No caso de fracasso do
consenso, a alternativa é ou a submissdo, ou a excomunh&o.?

Moltmann se esforcou por desenvolver uma doutrina da Trindade em termos
contemporaneos evitando a perspectiva monarquica. A unidade de Deus, nesse caso,
é “comunicativa, aberta, invitativa e integradora™ capaz de oferecer um modelo
eclesiolégico diferente, no qual o icone do Deus tritno “ndo é a Igreja monarquica
nem a hierarquica, e sim a comunhao dos livres e iguais, pois ela é a comunhao dos
crentes e batizados”.”

O Relatério de Virginia é timido ao ndo acompanhar de modo suficiente as
discussdes mais recentes na Teologia Contemporanea a respeito da Trindade.
Atualmente, além de Moltmann, o tedlogo que mais tem discutido esse assunto
propondo uma nova reinterpretacdo em termos pods-modernos é Gisbert Greshake,
infelizmente ainda nao traduzido em portugués. Sua obra certamente ainda sera
muito comentada, devido a amplitude, atualidade e a tentativa de abordar o dogma
trinitario a partir de algumas preocupacoes tipicas da pés-modernidade, entre elas o
tema da diversidade. Para Greshake, o cerne da doutrina da Trindade & afirmacao da
comunhdo. Sua tentativa é buscar uma imagem nao apenas “pessoal” de Deus, mas
“intrapessoal”, a fim de encontrar nela tracos de uma concepcdo dialdgica e
comunitdria. O acento ndo estd nas “pessoas trinitarias”, mas na relacdo entre elas.
Em linhas gerais, Greshake defende que, quando afirmamos que Deus é Trilno, isso
significa dizer que Ele é

3 Jurgen Moltmann, Trindade e Reino de Deus — uma contribuigdo para a teologia. Petropolis, Vozes, 2000,
p. 205-206.

* |dem, p. 160.

° Jurgen Moltmann, A vinda de Deus — Escatologia Crista (Sao Leopoldo, Unisinos, 2003), p. 204.
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aquela Comunhdo na qual as trés pessoas divinas realizam, num jogo
tria-légico de amor, a Unica vida divina como autocomunicacdo mutua
(...) Nao é preciso recorrer a uma unidade substancial que ‘precederia’
(logicamente) este jogo relacional das trés pessoas (modelo latino), nem
a uma unidade realizada no Pai e comunicada por ele as duas outras
pessoas (modelo oriental); é antes a Communio como processo de
mediacdo entre unidade e pluralidade que é a realidade original e
insepardvel da Unica vida divina.®

A partir dessa chave trinitaria é possivel ver a criagdo como processo da
diferenca em Deus mesmo, pela qual o amor transbordante de Deus autoriza a
liberdade e autonomia da criatura, retirando-se para dar-lhe espaco e tempo. Isso
significa que, pelo processo da criacdo continua e ininterrupta, a Trindade afirma e
legitima a liberdade e a diversidade da criacdo. Essa compreensao trinitaria funciona
como chave hermenéutica para abordar certos problemas que se colocam as
sociedades atuais confrontadas com a dificil gestdo das relacbes entre unidade e
pluralidade, além de ponte para Greshake falar da igreja como mistério de “koinonia
trinitaria”. Desse modo, é preciso respeitar ndo apenas a independéncia, mas a
autonomia e a diferenca dos niveis do real e das linguagens especificas que o
constituem. Se a vida divina é expressa particularmente na reciprocidade da relagao
entre Pai, Filho e Espirito Santo, isso significa: “unidade e diversidade”, “unidade e
alteridade”, principios incompativeis a uma concepcdo de “comunhdo” que pretende
cercear a pluralidade, que nao tolera a diversidade ou apenas a suporta: “se
contemplarmos o Deus trilno, veremos algo diferente: a saber, que a ‘unidade’ s6 se
justifica se ela se expressar de modo plural: no ser/estar com, em reconhecimento do
outro, em mutua troca e mutua complementacdo. E a pluralidade s6 se justifica se
toda nossa diversidade - a riqueza da alteridade - confluir em doacao mutua e na
unidade do amor”.” Os redatores do Relatério de Virginia ignoraram essas novas
abordagens da Teologia Contemporanea, ou deliberadamente as evitaram.

Além disso, o Relatério de Virginia, embora fale em diversidade e pluralidade,
parece preocupado demais com as manifestacdbes de diversidade, nao atentando
devidamente para o belissimo significado da expressao grega “pericorése”, que, alids,
nem é citada. Esse termo procede do grego classico e ja era utilizado no século IV
pelo Pseudo-Cirilo. Porém, quem o assumiu o transformou em instrumento tedrico
para pensar a Trindade foi Jodo Damasceno, no século VIII. Trata-se de um termo
grego de dificil traducdo. A preposicdo “peri” pode ser traduzida de varios modos,
dependendo do substantivo. Pode significar “em volta”, “ao redor”, “acerca de”, “a
margem”, como na expressao “periferia” ou “periférico”. Indica um certo dinamismo
em torno do substantivo ao qual se une. O substantivo “coré” significa danca, de onde
procedem as palavras “coreografia” ou “coredgrafo”.

® Gisbert Greshake, El Dios Uno y Trino (Barceona: Herder, 2001, p. 179)
" Greshake, op. cit., p. 82.

Arquivo de Textos - Teologia Anglicana



il
Centro de Estudos Anglicanos .'

Atribuido a Trindade, pericorése indica movimento dancante permanente, uma
coreografia eterna com movimentos diversificados e surpreendentes. A harmonia
trinitaria é encontrada na diversidade da danca, seja ela em movimentos lentos ou
rapidos. Ballet ou jazz, tango ou samba, danca litUrgica ou um revelatério streap-
tease (“tirar o véu”), a teologia afirmou com a palavra “pericorése”, que a Trindade
“danca eternamente”. A interpenetracdo reciproca entre pessoas & um eterno
processo vital de permuta de energias. Pericorése tem a ver, portanto, com
alteridade. Aquilo que distingue e diversifica as pessoas trinitarias € exatamente a
forca que as mantém unidas. O conceito impede o isolamento de uma das pessoas
trinitarias ou qualquer tipo de subordinacionismo entre elas. O que chamamos
“pessoas” (Pai, Filho e Espirito Santo) subsistem eternamente cada uma em sua
diversidade através da energia dancante trocada na pericorése.

Mas o fardo da responsabilidade por preservar a unidade da Comunhao
Anglicana, conferiu ao Relatério de Virginia um tom de excessiva seriedade e peso,
distantes da leveza da Trindade dancarina. Nietzsche afirmava: “Eu sé poderia crer
num Deus que soubesse dancar”.® Faltou ao Relatdrio de Virginia ao tratar da doutrina
da Trindade enfatizar mais esse aspecto da diversidade e do movimento. Talvez
porque a diversidade e o movimento assustem. E mais facil definir o que é estatico.
Tecer a eclesiologia a partir de uma compreensao pericorética da Trindade seria muito
mais estimulante e pds-moderno. A diversidade de expressbes de fé no anglicanismo
particularmente e no mundo cristao em geral deveria ser fonte de alegria e
encantamento, ao invés de ser encarada como ameaca de dissolucdao. A harmonia se
revela a quem contempla com os olhos da fé, a danga pericorética das igrejas e nao a
rigidez e o imobilismo dos que, envelhecidos pelo peso da ortodoxia, ouvem o som
das flautas, mas recusam-se a dangar.

Embora na vida real, ndao haja limites para a diversidade, o documento insiste em
perguntar “quais os limites da diversidade se a unidade e comunhao imperativa do
Evangelho devem ser mantidas?” (1.8). Tentar estabelecer previamente limites a
diversidade é decretar que ndo a aceitamos. Quem |é o documento tende a
perguntar: ‘quem tem autoridade para estabelecer os limites da diversidade?”
Quem estabelece os critérios para delimitar a diversidade? Talvez a resposta esteja
na propria discussao: quem tenta estabelecer critérios para a diversidade acaba se
auto-excluindo da comunhao. Por isso, o Relatério de Virginia ndo nos ajuda muito
a compreender o que temos chamado “inclusividade” e talvez consiga, no maximo,
chegar a uma teologia de via-média, no pior sentido da expressao.

II. Pensar a inclusividade a partir do mito fundante da "“Comunhao
Anglicana”

8 F. Nietzsche. Assim falava Zaratustra. (Séo Paulo: Hemus, 1979), p. 31.
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Até o século XIX nao existia o que chamamos hoje “Comunhdo Anglicana
enquanto conjunto de estruturas internacionais. Isso surgiu a partir de controvérsias
ligadas a politica eclesiastica. Até o final do século XIX o que havia era a troca de
correspondéncias e informacgdes entre bispos e liderancas eclesidsticas das igrejas
nascidas dos esforcos missionarios coloniais britanicos e de iniciativas missionarias
americanas. Ndo havia uma estrutura internacional que unisse essas dioceses. O
essencial e suficiente era manter certas afinidades litlrgicas derivadas da heranca da
reforma inglesa.

Porém, um pequeno acontecimento que poderia ter apenas repercussdes locais
acabou por atingir proporgcdes internacionais e provocar o surgimento da Comunhao
Anglicana Internacional. Nosso mito de origem € conhecido por muitos. J. W. Colenso,
bispo da Diocese de Natal na Africa do Sul, adotou o, na época revolucionario método
historico-critico para o estudo da Biblia. Ele ndo era o Unico tedlogo anglicano da
época a se utilizar dessa abordagem metodoldgica, mas por ser bispo, chamava mais
a atencao. Colenso escreveu, entre outros textos, uma Introdugdo ao Pentateuco e
Josué, concluindo que essas obras surgiram muito mais tarde do que se pensava.

Colenso estava longe de ser um biblista muito original e suas idéias sdao hoje
estudadas em qualquer seminario de qualidade sem maiores problemas. Mas na
época, ele recebeu o estigma de “modernista” ou “liberal” por parte de grupos mais
conservadores. Foi processado por heresia pelo Arcebispo Gray, da Africa do Sul.
Julgado e condenado em 1863, Colenso apelou e venceu hum segundo julgamento em
1865. O Arcebispo Gray, inconformado excomungou Colenso. Anos mais tarde, a
Diocese da Africa do Sul revogou essa excomunhao. Mas Stephen Neill comenta que
“o0 affair Colenso causou escéndalo no mundo anglicano”.’ Muitas correspondéncias
entre bispos da Igreja da Inglaterra e de outros paises foram trocadas. O Sinodo da
Igreja Unida no Canadda, reunido em Montreal (1865) encaminhou uma carta
Arcebispo de Cantuaria (C. T. Longley) sugerindo a convocacao de uma assembléia
para discutir diversos assuntos de relacdes inter-eclesiasticas, entre eles o caso
Colenso. O Arcebispo Longley, respondeu favoravelmente, mas frisou: “que fique bem
claro que nesta reunido ndo se fard nenhuma declaracdo de fé e ndo se tomara
nenhuma decisdo que afete em geral aos interessados da Igreja, mas que nos
reunirmos para conselho e alento fraternais. Recusarei convocar qualquer assembléia

que pretenda ditar cdnones ou tomar decisdes que afetem toda a Igreja”.'°

Vemos assim que a Conferéncia de Lambeth ndo nasceu para ser um sinodo ou
um concilio geral, mas um encontro de bispos reunidos a convite do Arcebispo de
Cantudria para discutir assuntos concernentes a Igreja, sem qualquer intengao
legislativa. Varios bispos se recusaram a participar, inclusive o Arcebispo de York. Ja
na 1% Conferéncia de Lambeth alguns bispos preocupados com o que consideravam
uma “ameaca” a pureza da Igreja defenderam a instituicdo de um tribunal superior a

% Stephen Neill, El Anglicanismo. (Madri: Iglesia Espafiola Reformada Episcopal, s/d), p. 287.
1% Citado por Neill, op. cit., p. 339.
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todas as instancias nas Igrejas em comunhdo com Cantudria, mas a proposta, pela
graca de Deus, foi recusada. Anos mais tarde, a Conferéncia de Lambeth de 1930,
afirmou:

A Comunhdo Anglicana é uma comunidade de igrejas sem uma
constituicdo central. Ela veio a existir ndo por um plano deliberado, mas
pela extensdo das igrejas nas Ilhas Britanicas para além dos seus
territdrios. Essas igrejas (...). Nao aceitam a idéia da autoridade central
além dos Concilios dos Bispos. (grifos meus)!!

O vigor do movimento ecuménico no século vinte proporcionou o
aprofundamento do conceito de “"Comunhao” ou Koinonia. Os anglicanos encontraram
na metafora “lacos de afeicdo”, um termo mais popular para expressar a idéia de que,
0 que nos une nao sdao meramente doutrinas, dogmas ou uma hermenéutica biblica
univoca, mas o fato de permanecermos juntos em Cristo e compartilharmos uns com
0s outros nossos dons e diferengas. A despeito de suas falhas, tal pratica ainda nos
oferece um modelo mais préoximo da Koinonia (na qual a autoridade humana sempre é
regida e limitada pelo respeito mutuo e pelo amor) que os modelos centralizadores e
excludentes. O conceito de “autoridade dispersa” e a metafora “lacos de afeicdo”
foram capazes de manter um relacionamento minimo entre diversas igrejas de
tradicao anglicana espalhadas pelo mundo, a despeito das diferencas e nem mesmo a
polémica sobre a ordenacdo feminina chegou a quebrar essa “comunhdo”, exceto por
parte dos que nao se auto-excluiram.

Acredito que ndo podemos confundir o sentido teoldgico da palavra “Comunhdo”
com seu uso eclesiastico. Talvez tenhamos que usar essa expressao sempre entre
aspas ou com um trago, como sugere Derrida porque isso que chamamos “"Comunhao
Anglicana” € um mito, e estou utilizando a expressdao mito no sentido antropoldgico do
termo. Nao como algo irreal, falso ou uma mentira, mas como explicagao simbdlica de
certas relacdes sociais. Como todo mito, tem um carater ambiguo: contém elementos
utdpicos positivos e “explica” os interesses das pessoas envolvidas na sustentacao do
mito. Seu lado negativo transparece quando o poder do mito é cooptado por pessoas
que insistem em transforma-lo em experiéncia histérica e criar forcosamente uma
comunhdo que melhor se expressa no nivel simbodlico. Detecto esse risco no ponto
5.20 do Relatério de Virginia, quando pergunta: “A autoridade universal ndo é uma
necessidade corolaria da comunhao universal?”.

O que estou querendo dizer é que a palavra “Comunhdo Anglicana” expressa
muito mais um propdsito e uma disposicao assumidos por diversos cristdos de orar
uns pelos outros, apoiar-se mutuamente, trocar experiéncias e crescerem juntos
respeitando suas diferencas. Mas dai a aplicar o conceito teolégico de comunhdo a
relacionamentos institucionais é um arriscado contrabando teoldgico, ao menos para a

" Lambeth Conference, 1920. Londres, SPCK, s.d, pp.28-29
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minha cabeca. Instituicdes ndo sdo capazes de manter comunhdo. No maximo
mantém acordos. Quem mantém comunhdo sdo as pessoas.

O que tem havido na nossa experiéncia historica sdo compromissos firmados
oficialmente pelas liderangas eclesidsticas de manter certa deferéncia para com a
reforma inglesa e que tem seu simbolo na sé de Cantuaria. Essa disposicdo se
fortalece no compromisso assumido pelos bispos e bispas de preservar a inspiracao do
Livro de Oracao Comum britanico, adaptando-o as realidades locais. Mas sempre que
0s bispos se reunem a cada dez anos em Lambeth para trocar experiéncias e discutir
temas teoldgicos atuais, as diferencas afloram. Na vida pratica das dioceses, boa
parte do clero tem apenas uma idéia vaga da “Comunhdo Anglicana”. Muitas
paréquias em diversos paises mantém comunhdo mais intima com grupos
pentecostais de outras tradicdbes ou com setores da Igreja Catdlica. E comum
ouvirmos que alguns clérigos britanicos e grande parte do laicato sequer fazem idéia
de que existem “igrejas anglicanas” no Brasil ou na América Latina. Cada “provincia”
tem suas peculiaridades litlrgicas e éticas. A Igreja da Inglaterra, por exemplo,
demorou bastante para aprovar a ordenagao feminina. Nem por isso declarou ter
rompido os lagos de comunhao com a ECUSA ou com a Igreja Episcopal Anglicana do
Brasil. Muitos anglicanos/as evangélicos se ofendem quando ouvem noticias de
veneracdo a Maria ou aos santos em algumas pardquias “anglo-catdlicas” e, do lado
oposto, “anglo-catdlicos” e outros grupos apenas suportam com certo desdém as
manifestacOes extaticas de anglicanos pentecostais.

Por esses e outros motivos o que chamamos “"Comunhdo Anglicana” € um mito
que, em seu potencial libertador, convida-nos a inclusividade e a considerar a
liberdade de cada grupo que se abriga sob o0s guarda-chuvas da “comunhdao
anglicana” de viver sua fé em Cristo de modo diferente. Os interesses particulares
afloram sempre que alguns grupos tomam decisbes mais ousadas em relagdao a
tradicdes do passado. Houve época em que os bispos reunidos em Lambeth se
preocuparam muito com a pratica da poligamia em contextos africanos. Na época da
polémica sobre a ordenacdo feminina houve varias reclamagdes de grupos
conservadores exigindo que antes de se tomar tal decisao, as igrejas deveriam
consultar-se mutuamente e esperar que houvesse consenso entre todos. Porém,
esperar pelo consenso de todos é impossivel e se isso fosse praticado, nada de novo
teria acontecido nas igrejas. A ECUSA ou a IEAB ndo precisaram pedir autorizagao de
Cantuaria para ordenar mulheres ao sagrado ministério, assim como a Igreja Catdlica
Romana a ninguém consultou quando promulgou os dogmas marianos. Exigir que
todas as igrejas locais (dioceses) esperem o aval de todas as outras no mundo inteiro
para tomar certas decisdes € hipocrisia, pois ninguém faz isso. A “Comunhao” nao é
sustentada pelo consenso de idéias, mas pela disposicdo de aceitar o/a outro/a com
suas diferencgas, assim como Cristo nos acolhe e nos aceita.

Quando a Diocese de New Hampshire elegeu Gene Robinson como seu bispo, a
Diocese Anglicana do Recife declarou num documento oficial ter rompido “a
comunhdo” com aquela diocese. Decisdao bastante curiosa, pois até onde eu saiba,
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nunca houve qualquer relacionamento institucional entre as duas dioceses, tampouco
intercambios de clérigos. Como se rompe algo que nunca existiu? Talvez boa parte do
povo da Diocese de New Hampshire nem saiba que exista uma diocese no nordeste do
Brasil que ndo estda mais “em comunhao” com eles.

III. O apelo do mito de origem

Todo mito é constantemente atualizado pelos ritos. O rito maior que reforga o
mito da Comunhdo Anglicana é o encontro dos/as bispos/as em Lambeth. E, como a
tendéncia dos mitos é sempre se repetir, pouco mais de um século apdés o mito
fundante, a "Comunhdo Anglicana” é chamada a reviver seu mito de origem. O bispo
Gene Robinson acabou se tornando o atual Colenso ou, em linguagem mitica, a vitima
oferecida ao sacrificio. Difamado, execrado, chamado de “Bambi” por um bispo
homonimo e ameacado de excomunhdo pelos que atualizam em suas existéncias a
sindrome de Bispo Gray. Talvez essa comparacdo possa soar prematura e superficial
para alguns, mas ela expde um conflito de interesses por manter o poder da influéncia
teoldgica e pastoral das igrejas anglicanas no mundo.

René Girard em seu sistema antropoldgico-fenomenoldgico sugere que a
sociedade em seus diversos ambitos (em nosso caso, a “Comunhdo Anglicana”),
sempre que se sente ameacada pela dissolugdo decorrente da violéncia das lutas pelo
poder, lanca mdo de um mecanismo sacrificial, criando bodes-expiatérios cujo
sacrificio restabelece a ordem perdida, evita o caos e restaura a harmonia inicial.
Girard reuniu no livro A violéncia e o sagrado, mitos gregos, europeus, americanos e
africanos, pecas literarias e narrativas de diversas culturas e épocas e encontrou em
todos a descricao de um processo que ele considera universal, regulando todas as
sociedades: uma crise social pde em risco a sobrevivéncia do grupo porque
desencadeia acusacgdes e violéncia em diversos niveis. Essa violéncia € mimética e
ligada ao poder na sociedade e se manifesta inicialmente no plano oral, através de
ameacas, pragas, excomunhdes até evoluir para a violéncia fisica. A violéncia tende a
se alastrar e a ganhar a totalidade do corpo social, ameacando desencadear uma
reacdo em cadeia, com conseqiéncias destrutivas para o grupo. E quanto mais a
violéncia for respondida a altura, mais estard em risco a existéncia do grupo social.
Assim, o sacrificio aparece como algo essencial a sobrevivéncia dos grupos humanos
porque permite neutralizar a enorme tensao de violéncia coletiva mimética que coloca
em risco a sociedade:

A solugdo pacificadora é encontrada na transferéncia da tensdao social
generalizada para uma vitima, o “bode expiatério”. Este levara sobre si, as tensdes
grupais, as rivalidades conflitantes que ameacam o grupo e a violéncia acumulada na
sociedade. Desse modo, o grupo social dissimula sua prépria violéncia culpabilizando a
vitima, concentrando e descarregando nela todas as tensdes. Ela sera sacrificada em
nome do grupo. O sacrificio de uma vitima, o “bode expiatério” abafa
temporariamente a tensao social.
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Para que o rito seja eficaz, a vitima escolhida sempre sera alguém “diferente”
ou a margem da sociedade (um animal, uma crianga, estrangeiro, escravo, bruxa, um
herege, ou um homossexual...). A vitima escolhida passa a ser a culpada das mazelas
do grupo e, curiosamente, sera vista como fonte de salvacdo depois de sacrificado.
Conforme Girard, sempre que a violéncia atingir niveis alarmantes na sociedade, esse
processo sera renovado ritualisticamente.

Todos sabemos que nos ultimos anos, as tensdes na “Comunhdo Anglicana” se
acirraram. As igrejas da Africa cresceram muito e adotaram uma perspectiva teoldgica
orientada por setores conservadores (evangélicos ou carismaticos) da Inglaterra e
Estados Unidos. Esses grupos desejam uma igreja “pura”, como se isso fosse possivel.
Sao os novos puritanos que se acham no direito de propor interpretacoes um’yocas
das escrituras. Certos grupos orquestraram a criagao de diversas dioceses na Africa
para acomodar conflitos tribais. Algumas dessas dioceses tem precario nivel de
formacao teolégica e sdo menores que os arcediagados missiondrios dos tempos
coloniais, mas garantem representatividade e um voto a mais em Lambeth. Admitem
que os conflitos tribais, a questdo da poligamia e até mesmo a pratica da mutilagdo
clitoriana sdo problemas culturais préprios da Africa que devem ser respeitados, mas
nao respeitam decisdbes tomadas em Igrejas Anglicanas de outras regides.
Fregientemente as acusam de heresia ou apostasia, a0 mesmo tempo em que
reclamam seus recursos financeiros.

Os anos que precederao Lambeth 2008 serdo bastante agitados na Comunhdo
Anglicana e servirao para testar a fragilidade e a forga dessa Comunhdo. Comissoes
foram criadas (e outras talvez ainda sejam) em diversas regidoes para avaliar o
problema e sugestdes de um “novo alinhamento eclesiastico” ja aparecem em grupos
diferentes. Os Primazes se reunem, discutem e ndo chegam a nenhum acordo (e por
que deveriam chegar a um acordo?), o que acirra ainda mais os animos de quem
deseja sacrificar logo a vitima expiatoria.

Pouco antes de sua sagragdo, correu uma noticia na internet de que o bispo
Gene Robinson fora ameacado de morte e que, durante algum tempo, precisou se
deslocar com segurangas, inclusive do FBI. Havia, inclusive a informacao de que ele
estaria com colete a prova de balas por baixo das vestes no dia de sua sagragao. Nao
sei se isso é verdade, mas o fato é que Gene Robinson que se cuide, pois na condicao
de homossexual assumido, ele é a vitima perfeita para o sacrificio.

A hipdtese de Girard ndo significa necessariamente a previsao de algo que deva
acontecer. Ele mesmo afirma que é possivel escapar do circulo vicioso dessa violenta
l6gica sacrificial, se dermos atencao a revelagao de outra légica — a das vitimas da
violéncia, como Jesus e o Servo Sofredor, que desmascaram o processo vitimario da
cultura e dessa forma revelam uma nova transcendéncia, ndo sacrificial e ndo-
violenta.
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Lambeth 2008 terd a grande oportunidade histérica para reafirmar o carater
positivo do mito fundante da Comunhao Anglicana: a disposicao de permanecermos
juntos sem a pretensao de criarmos tribunais internacionais, mas nos apoiando
mutuamente, acolhendo as diferencas e estreitando nossos lacos de afeicdo. Tera
também como desafio maior abrir a discussdo a respeito do real significado das

” w

palavras “comunhao”, “compreensividade” e “inclusividade”.
Conclusao

A “crise da Comunhao Anglicana” nao foi provocada pelos homossexuais ou
pelos tedlogos chamados ‘“liberais”. Nao ha demonstracdao maior de hipocrisia e
fraqueza moral atribuir a quem nao pode se defender, a culpa pelos conflitos de poder
numa estrutura religiosa. Apesar disso, o momento histérico que vivemos, por mais
tenso que seja, é oportuno para que essa estrutura internacional que chamamos
“Comunhao Anglicana” reafirme o carater positivo de seu mito de origem, gestado nos
conflitos pds-reforma inglesa e manifesto nas primeiras Conferéncias de Lambeth. Se
os/as bispos/as que detém o poder na estrutura optarem pelo sacrificio expiatério de
Gene Robinson e dos homossexuais, se evidenciara a opcdo por um cristianismo
excludente e a dificuldade que ainda temos para compreender que o sacrificio de
Cristo na cruz foi “Unico, completo e suficiente”, que ali estavam sendo carregados
nossos pecados, nossa dificuldade de conviver com o diferente e nossa incapacidade
de compreender o multiplo, diverso e grandioso amor de Deus, que excede toda
compreensao humana e que se oferece de modo ilimitado aos seres humanos,
conforme Sao Paulo: “Que Cristo habite pela fé em vossos coragcdbes e que sejais
arraigados e fundados no amor. Assim tereis condigbes para compreender com todos
0s santos qual é a largura e o comprimento, a altura e a profundidade e conhecer o
amor de Cristo que excede a todo conhecimento” (Efésios 3.14-19).

O amor de Deus pouco tem a ver com nossas querelas institucionais. Por um
lado, o fortalecimento institucional € uma promessa de seguranga; por outro lado é
um risco perigoso. E pena que alguns considerem os "lagos de afeigao" apenas uma
metafora poética e ndo conseguem compreender nela o significado da palavra
koinonia que nos convida a comunhdo inclusiva com o Deus que nunca nos excluiu
das dadivas de seu infinito amor.
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