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Em seu ultimo livro, “Por que o Cristianismo deve mudar ou morrer:
um bispo fala com os crentes no exilio”, o Bispo Spong estabeleceu um
programa claro para o futuro da teologia anglicana e da teologia crista. Ele
acredita que o Cristianismo morrera, a ndo ser que sejam feitas mudancas
radicais que redundem numa nova Reforma.

Se ndés devemos reformular uma visdo da futura teologia anglicana,
como acredito que devemos, cabe a nds faze-lo, em didlogo com o Bispo
Spong. O seu desafio merece ser levado a sério e nao considera-lo como
disparates violentos de um bispo herege. As questdes e os debates que
ele coloca sdo inevitaveis, mas suas respostas sao problematicas para nds
que temos feito esforcos para combinar, numa sintese aceitavel, o
tratamento critico destemido do Novo Testamento com uma adesdo fiel a
sua mensagem como ela é formulada no quérigma apostodlico e resumida
nos credos (em outras palavras, uma ortodoxia critica).

A necessidade dessa abordagem dual foi impressa em mim pelas
minhas sucessivas experiéncias nos estudos do Novo Testamento em
Cambridge e em Tubinga, na Alemanha. Em Cambridge aprendi métodos
criticos, em Tubinga mergulhei na Igreja da Alemanha e na sua resisténcia
teologicamente fundamentada aos desafios do Socialismo Nacional, um
desafio que pode ser enfrentado por uma adesdo fiel a palavra de Deus
testemunhada nas Santas Escrituras. Em lealdade a essa dupla inspiragao
que entro aqui no exame da chamada para a mudanca feita pelo Bispo
Spong.

Teismo

O Bispo Spong argumenta que, se o Cristianismo deseja ter o
futuro, devemos abandonar o que ele denomina de “teismo”. Por essa
afirmacgdo ele ndao quer dizer que todos ndés devamos ser “ateus”, mas
devemos abandonar uma espécie particular de teismo, a visdao de Deus
como “uma divindade personalista”, localizada num lugar externo, “l1a em
cima”. Tal Deus foi pensado como Deus que intervém no processo cosmico
e na histéria humana. E o argumento do Bispo Spong de que a vis&o do



mundo sucessiva e cumulativamente moldada por Copérnico, Galileu,
Newton, Darwin, Freud e Einstein ndo podem possivelmente acomodar a
visdo tradicional da divindade. Em lugar do “teismo” assim entendido, o
Bispo Spong propde que o substitua com a idéia tillichiana de Deus como
“fundamento do Ser”.

Todavia, aqui se recomenda certo cuidado. A visao do mundo como
um sistema fechado de causa e efeito ndo é quase tao seguro hoje como
tem sido desde o Iluminismo. Ha uma crescente abertura para a
possibilidade de dimensdes da realidade nao suscetiveis a observacao
cientifica. Marcus Borg chama a atencdo para isso, quando ele diz que “a
visdo do mundo que rejeita ou ignora o mundo do Espirito é nao so
relativa, mas esta em processo de ser rejeitada. Nao ha nenhuma razao
intelectual para supor que essa segunda ordem da realidade seja irreal e
ha muitas evidéncias experimentais para sugerir a realidade do Espirito.”
Borg ndo esta falando de um outro mundo |Ia em cima, mas de uma
dimensao ou profundidade da realidade observavel, que transcende a
observacdo cientifica e que é perceptivel somente a uma visao espiritual.

Muito do que o Bispo Spong trata como teismo tradicional é
denominado de “mitologia” por Rudolph Bultmann. Isso é verdade, por
exemplo, com o conceito “Deus la em cima” e “Deus que desce la de
cima”. Tal linguagem mitolégica deve ser, certamente, “demitologizada”.
Por essa operacao, Bultmann quis dizer que essa linguagem nao deve ser
interpretada literalmente nem ser eliminada, mas antes interpretada
existencialmente. Embora questionemos a adequacgao da interpretacao
existencial de Bultmann da mitologia biblica, concordariamos inteiramente
gue quando a Biblia diz Deus esta “la em cima” e “esta descendo”, nao
fariamos nem uma interpretacao literal nem sua eliminagao, porque essa
linguagem estaria dizendo alguma coisa de muita importancia sobre Deus.
Ela estd atentando uma experiéncia de Deus como uma realidade que
transcende o nivel ordinario da realidade. Os textos biblicos tais como
esses dao testemunho disso: “Assim diz o Alto e Sublime que vive para
sempre, e cujo nome € santo: Habito num lugar alto e santo, mas habito
também com o contrito e humilde de espirito, para dar novo animo ao
espirito humilde...” (Is 57.15). A passagem fala no mundo do Espirito
como a dimensao do ser de Deus. Ela se refere a uma outra dimensao da
realidade nao acessivel a observacao cientifica. Nao fala na localizagcao de
Deus, mas da qualidade do ser de Deus

A Biblia fala por meio da linguagem mitoldgica sobre o “Deus que
desce”, especialmente em um ponto crucial na histéria de Israel, o Exodo:
“"De fato tenho visto a opressdao sobre o meu povo no Egito, tenho
escutado o seu clamor, por causa dos seus feitores, e sei quanto eles
estao sofrendo. Por isso desci para livra-los das maos dos egipcios e tira-
los daqui para uma terra boa e vasta, onde manam leite e mel” (Ex 3.7-
8).



Noutra vez, no retorno do Exilio: “Ah! Se rompesses os céus e
descesses!” (64.1); no evento de Cristo: “Aquele que desceu € o mesmo
gue subiu acima de todos os céus” (Ef 4.10), ou “Aquele que vem do Alto
esta acima de todos” (Jo 3.31).

A linguagem da “descida” é indispensavel para a visao biblica de
Deus. Esta linguagem nao deve ser tomada literalmente, mas ela fala da
condescendéncia divina, o que Lutero denominou de Herablassung, a
permissdo divina de se humilhar. Nesses eventos cruciais da histéria da
salvagao, Deus se envolveu graciosamente com o sofrimento do seu povo.
Rejeitando isso, rejeita-se o que a Biblia quer dizer quando ela declara
que, em Uultima instancia, Deus é amor. Certamente, o Bispo Spong nao
deseja negar isso.

Quanto a linguagem tillichiana de Deus como o fundamento do Ser,
tal conceito € bom até certo ponto. Mas é precisamente a divindade
transcendente - o Deus que esta “acima de todos os céus”, o qual “desce”
no éxodo e se revela no evento de Cristo — que é o fundamento de nosso
Ser. E uma questdo de isto e aquilo mantido em tensdo paradoxal, e ndo
de Deus so |a em cima ou Deus ou sé Deus nas profundezas de nosso ser.
Em sintese, o teismo ndo deve ser abandonado, se devemos ser fiéis a
mensagem biblica, mas deve ser expandido para incluir tanto o “hiper-
panteismo” e o “panteismo” (Deus acima de todas as coisas e em todas as
coisas).

Denominamos este Deus de Deus pessoal, ndo porque Deus é uma
pessoa como nds, mas porque o Deus biblico volta-se para as pessoas em
sua Palavra. Por essa palavra, Deus nos chama numa relacao de “eu e tu”
com Deus. O conceito da Palavra de Deus, tao central através da Biblia,
nos proibe negar a imagistica da pessoa atribuida a Deus como o Bispo
Spong negaria.

Porém pode esta alegacdo de que Deus interferiu na histéria do seu
povo, Israel, ser sustentada, diante de uma visao do mundo como um
sistema fechado de causa e efeito? Alguns argumentam hoje em dia que a
concepcao moderna do mundo foi modificada pela descoberta de um fator
de indeterminacdao no processo cdsmico e alguns apologistas cristdos nao
se tém mostrado vagarosos em explorar essa revisao. Entretanto, essa
indeterminagao parece estar confinada ao nivel das particulas subatémicas
e devemos fazer uso disso com cautela antes de aplicar a possibilidade de
indeterminacao aos eventos histéricos. Seria mais proveitoso ao tedlogo
apelar a dois niveis de realidade ja mencionados. Em nivel de observagao
histdrica-critica, todos os eventos historicos sdo, em principio, explicaveis
em termos de causa e efeito. Isto é verdade mesmo a respeito dos
eventos biblicos centrais. Porém esses eventos podem ser vistos de uma
perspectiva diferente, num nivel diferente. Os grandes eventos biblicos
sao acompanhados de declaragdes proféticas. Moisés afirma ser o Exodo
uma intervencao de Deus; o déutero-Isaias afirma que o retorno é um ato



de Deus e os apdstolos ddo testemunho de Jesus Cristo como ato redentor
de Deus. Em cada caso, a Palavra é proclamada e recebida em fé ou
rejeitada em desconfianca. E a Palavra e a fé que possibilitam a teologia
crista falar dos atos de Deus, da intervencao divina na histéria, nos
eventos que, ao nivel ordinario, sdao entendidos em termos de causa e
efeito.

Pecado humano e a Lei

Esta correto o Bispo Spong ao rejeitar como um todo o conceito da
condicdo humana pecaminosa, que a teologia tradicional tem denominado
de “pecado original”? E verdade como argumenta o bispo, que a nossa
visdo da conduta humana é muito diferente do que a de cingienta anos
atrads, para nao dizer nada sobre o Novo Testamento? Entendemos muito
mais sobre a conduta humana desde Marx, Freud e Jung, entretanto os
seres humanos ainda exploram e matam uns aos outros.

Essas consideracdes trazem questdes sobre a Lei. Naturalmente, a
estoria de Moisés, que sobe a montanha para receber o Decdlogo nas
tabuas de pedra é um mito, como o bispo reconhece corretamente. Como
todos os grandes mitos biblicos, este expressa uma verdade importante.
Os seres humanos tém, geralmente, alguma espécie do senso do certo e
errado. Eles sentem, no geral, estar debaixo do que Kant denominou de
“imperativo categorico”. Esse senso do certo e errado foi moldado pela
experiéncia de Deus por parte de Israel. Eles reconheciam ser
responsaveis a Yahweh e que tinham de prestar contas de sua conduta.
Eles compreenderam que o senso deles sobre o certo e o errado nao era
sua imaginacgao. Naturalmente, suas formulagdes dos Mandamentos foram
culturalmente condicionadas, como o bispo bem ressalta. Isso foi verdade
com respeito ao mandamento que ordena a observacdo do sabado.
Também, é verdade que a proibicdo do adultério tinha muito mais a ver
com o direito da propriedade do que com a moralidade sexual. Porém
devemos interpretar os Dez Mandamentos (ou, pelo menos, a segunda
tabua) nos termos da radicalizacdo que Jesus fez deles no Sermao do
Monte, e nos termos do mandamento duplo do amor. Mesmo o quarto (ou
terceiro) mandamento ndo é inteiramente irrelevante: o sabado encontra
sua realizacdo escatoldgica na vinda do Reino de Deus e celebramos a
vinda do Reino e nela participamos na observancia semanal do Dia do
Senhor. Por conseguinte, para os cristaos o domingo ndo é o sabado, mas
sua realizacao escatoldgica.

Ha uma outra razdao para insistir na origem divina do imperativo
moral: o pecado é visto como pecado sé a luz da exigéncia divina. Paulo
percebeu isso quando se referiu a lei como convocacdao para o
arrependimento (Rm 7.7-25). So6 se for a transgressdao de um imperativo
divino sera exposta como pecado, isto &, rebelido contra Deus e perversao
de nossa relagdo com Deus. Até que isso aconteca, ndo sera percebida a
necessidade da libertacao que vem de Deus. E em resposta a essa



situacao que o ato redentor em Jesus Cristo aconteceu. Para isso voltemos
a nossa atencgao.

Evento de Cristo

Podemos concordar com o Bispo Spong que partes da estdria de
Jesus nos evangelhos nao devem ser tomadas literalmente. Isto é
verdadeiro, especialmente, com respeito as narrativas da infancia e as
narrativas da ressurreicao.

Tenho argumentado alhures que as estdérias de nascimento em
Mateus e Lucas sao essencialmente expressoes narrativas de Cristologia e
gue a crenca crista significa a aceitagdo da cristologia que elas expressam.
O bispo estd no caminho certo quando ele as trata como “midrash”,
embora midrash - que, no geral, é entendido como interpretacao
expandida de um texto do Antigo Testamento - provavelmente nao seja
um termo técnico correto nesta conexdo. Talvez as estérias do nascimento
contenham um pouco mais de histéria factual do que o bispo esta pronto a
admitir. Certos pontos de concordancia entre Mateus e Lucas esclarecem
gue alguma coisa das tradicOes factuais entesouradas nas estoérias sdao de
origem pré-evangelho e podem, de fato, ser histdricas. Tais itens incluem
os nomes de Maria e José, a alegacdo de que José é de origem davidica e
a datacdo do nascimento de Jesus pelo fim do periodo do reinado de
Herodes e, talvez, o curioso timing da concepcao e a localizacao do
nascimento em Belém. Ao ler essas estorias, devemos, todavia, ouvir a
proclamacao que elas entesouram - que Jesus Cristo é a intervencdo de
Deus, cumprimento da esperanca da restauragao de Israel.

O Bispo John Spong tem alergia em alto grau para com a “teologia
do sangue”, isto é, a interpretacdo da morte de Jesus como sacrificio. (E
ironico que esteja enfastiado com este tdpico, considerando que este
século pode ser o mais sanguinolento da histéria humana!) Podemos
concordar com ele que a linguagem do sacrificio que ocorre no culto nao
tem sentido na cultura contemporanea. Entretanto os seguintes pontos
devem ser considerados:

a) O sacrificio no culto se supre de apenas uma de varias imagens
com que o Novo Testamento apresenta o sentido da morte de Cristo. Para
Paulo, essa imagem tem apenas um papel menor e nas citagdes das
tradicionais férmulas de hinos outras importantes imagens sao tomadas
das relacdes pessoais e internacionais (reconciliacao), tribunal
(justificacdo) e campo de batalha (vitéria sobre os poderes cosmicos do
mal).

b) A Cruz é central para a mensagem crista, o coracao do ato de
Deus em Jesus Cristo. Os tedlogos ndao devem abandona-la como
incompreensivel, mas devem descobrir uma imagistica adequada para a
sua compreensao contemporanea.



c) “Sangue” no pensamento hebraico significa, nao simplesmente
uma realidade fisica, mas a propria vida, especialmente, a vida entregue a
morte.

d) A idéia do amor doador, derramado até a morte, nao é
certamente estranha para a nossa cultura ou para qualquer outra cultura.
Podemos apreciar o sentido paulino quando ele se refere a Cristo, que "me
amou e deu a si mesmo por mim” (Gl 2.20).

Estorias (narrativas) da Pascoa

A proclamagdao da Pascoa resumida em 1Corintios 15.3-8 §é,
geralmente, reconhecida pelos estudiosos como sendo pré-paulina e,
provavelmente, seja uma tradicao muito antiga. As pessoas constantes da
lista nessa formulacdo tiveram experiéncias visiondrias que podem ser
suscetiveis a explicacao psicolégica, num certo nivel. Entretanto, no nivel
da proclamacdo e da fé, o Novo Testamento afirma que elas sdo encontros
de revelagao. Por meio dessas revelagdoes os receptores vieram a crer que
Deus ressuscitou Jesus dentre os mortos e o exaltou ao modo
transcendente de ser Deus. As narrativas de aparicdo no fim dos
evangelhos sdo, no entanto, tardias. Em analogia com as estérias de
nascimento, elas sao expressdes narrativas da mensagem da Pascoa
entesouradas na tradicdo mais antiga. Elas pdem ao publico o carater
revelador das aparicdes e suas implicagdes: a inauguracdao da quérigma, a
fundacao da Igreja e sua missao e a origem do batismo cristao e alguns
aspectos da eucaristia.

Muito mais estd em debate a estéria do tumulo vazio. Muitos
estudiosos concordariam com o Bispo Spong e, na esteira de R.Bultmann,
a abandonam como uma “lenda tardia”. Eles podem estar certos. Todavia
tenho dito alhures que ha um nucleo histérico da estdria, a partir do qual
a “lenda posterior” se desenvolveu. Este é o fato de que Maria Madalena,
talvez, com outras mulheres, descobriram o tumulo, no qual Jesus foi
sepultado, inexplicavelmente vazio. Como todos os outros fatos histéricos
€ suscetivel de explicacbes naturais e um certo numero dessas
possibilidades é mencionado ou sugerido nos evangelhos. Por exemplo,
Marcos se esforca em ressaltar que as mulheres anotaram o local do
tumulo na tarde da Sexta-feira, portanto, elas foram ao tumulo errado na
manhd da Pascoa. Mateus fala no rumor de que os discipulos roubaram o
corpo. Joao sugere que alguma outra pessoa (um jardineiro, por exemplo)
removeu o corpo. Nao ha duvida que ha outras explicacbes naturais
possiveis, mas as narrativas dos sindticos oferecem expedientes literarios
de um anjo que faz a interpretacao. Aqui aparece a comunidade da fé
propiciando uma categoria de interpretacao da revelacao a um fato
histérico. Um outro argumento mencionado, freqlientemente, contra a
historicidade do tumulo vazio é sua auséncia no quérigma pré-paulino de



1 Corintios 15.3-8, e no debate subseqliente de Paulo nesse capitulo.
Entretanto, é ndo sé defensavel que a seqliéncia “foi sepultado - foi
ressuscitado” implica na inversao do sepultamento, porém, mais
importante é o argumento subseqiiente de Paulo de que a ressurreicdo
dos fiéis implica numa ressurreicao do corpo. A ressurreicao de Jesus e a
ressurreicao geral dos fiéis envolvem a transformagao do corpo.
Naturalmente, isso nao significa - como se insiste freqlientemente hoje
em dia - a ressuscitacdo do cadaver, mas a transformacdo do fisico. A
tradicao do tumulo vazio é um lembrete de que o cristdao deve abracar a
glorificacdo da matérias do cosmos.

Ascensao

A ascensdo é contada apenas duas vezes no Novo Testamento e sé
nos escritos de Lucas 24.50-51 (texto mais longo) e Atos 1.6-11. A
segunda versdo é claramente o que o Bispo Spong chamaria de midrash
baseada numa estdria semelhante acerca de Elias em 2 Reis 2.1-12. Ela
coloca na forma de estéria uma crenca que foi, geralmente, mantida na
Igreja primitiva, isto €, que - sendo ressuscitado dentre os mortos - é
agora exaltado ao modo transcendente do ser de Deus. O bispo, na minha
opinido, estd muito certo em insistir que a estéria ndo deve ser tomada
literalmente. Porém nao deve ser eliminada a verdade que ela enuncia. A
“ascensao” é uma linguagem mitoldgica para a verdade-fé essencial de
gue Jesus é Senhor, removido das restricoes do espaco e tempo e
constantemente acessivel e presente na Palavra e sacramento.

Parusia

Do mesmo modo, a parusia nao deve ser considera como evento
literal, no qual Cristo desce com seus anjos sobre nuvens do céu no fim da
histéoria. E uma expressdo simbdlica do que Teilhard de Chardin
denominou de “ponto 6mega”, o alvo da histéria humana e do processo
césmico. Mais uma vez, o Bispo Spong é correto em insistir que esse
evento nao pode ser tomado literalmente. Entretanto, mais uma vez, deve
ser interpretado e nao eliminado.

Jesus como pessoa de Espirito

O bispo tomou de Marcus Borg a descricdo de Jesus de Nazaré como
“pessoa do Espirito”. Esta idéia tem sua atragdao, certamente. Jesus pode
ser apresentado inteligivelmente ao mundo contemporaneo como uma
figura de uma classe de gente que teve uma experiéncia fora do comum
daquelas dimensOes elevadas da realidade, do sagrado, do mundo do
Espirito. Porém essa compreensao nao consegue captar o que é Unico
sobre Jesus. E como a descricdo dele como mestre e profeta, o que é
verdade.



E interessante que, em apoio a essa visdo sobre Jesus como pessoa
do Espirito, Marcus Borg cita a versao de Lucas do discurso inaugural de
Jesus na sinagoga de Nazaré, (Lc 4.18-19), no qual Jesus menciona Isaias
61. Tao impressionado, por ser tao oportuna essa citacao para a situagao,
Borg esta tentado a aceitar a sua autenticidade, a despeito de ser uma
expansao de Marcos 6.1 por parte de Lucas e, portanto, provavelmente
seja mais redacional, (isto &, aditamento editorial). Seja como for, ha
outras passagens para apoiar a nogao de que Jesus € a figura plena de
Espirito, por exemplo, Marcos 3.28-29; Lucas 7.22, que ressoam Isaias
61. Ha passagens cuja autenticidade esta menos aberta a divida do que a
versao de Lucas do sermdao em Nazaré. Por conseguinte, podemos
concordar que Jesus entendeu a si mesmo como estando habilitado para a
sua missdo pelo Espirito e neste contexto, ha algo mais preciso: o poder
escatoldgico de Deus que vem de um modo Unico sobre seu Unico agente
escatoldgico. Aqui, na interpretacdao que Jesus faz de si mesmo,
encontramos a génese pré-pascal da cristologia pds-pascal, pos-
ressurreigao.

Conclusao

A teologia anglicana tem sempre se esforcado em ser fiel ao
guérigma e ao credo, e aberta aos novos conhecimentos. Alcancar tal
sintese é uma tarefa drdua e um constante desafio. E sempre mais facil
aderir rigidamente ao sentido literal da Biblia e rejeitar qualquer novo
conhecimento. E igualmente mais facil se capitular sem reserva ao
pensamento contempordneo e comprometer a verdade do evangelho.
Porém, desde a publicacdo de Lux Mundi, o anglicanismo tem
demonstrado a preferéncia por “isto e aquilo”, ao invés de “ou isto ou
aquilo” - tanto a fidelidade para com a revelagao quanto para com a
abertura para novas descobertas da verdade. Continuar nesse caminho
sera o desafio para a teologia anglicana no terceiro milénio.

(Este ensaio é dedicado a memodria de Raymond E.Brown, SS. Padre, estudioso,
colega e amigo, cuja morte aconteceu enquanto estas linhas estavam sendo
escritas.)
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Como o ensaio de Fuller é dialogal e convida os leitores entrar com
algumas perguntas e comentarios, dirijo a minha atencao para a secdo do
Pecado e a Lei. Nao ha duvida de que a Lei na Biblia tem importéancia. A
minha indagacdo é se ndo é o caso de inverter a ordem. Nao é o anuncio
do Deus Libertador no primeiro mandamento: Eu sou o Senhor Deus que
te tirei... € a perspectiva da leitura dos Dez Mandamentos e a qual,
também, nos propicia uma perspectiva do discernimento do propdsito dos
mandamentos e do seu condicionamento cultural e histérico que, em certo
sentido, frustram o propdsito da libertagcdo, por exemplo, do
enquadramento da mulher entre as propriedades do homem. Também, o
uso de Romanos 7, sem considerar os argumentos do apdstolo até chegar
a questdo da Lei, - salientados no Evangelho da graca que precede a Lei,
por exemplo, em 1.16-17; 3.20; 5.1ss, - ndo nos levaria a questao
fundamental do pecado como a desconfianga da bondade de Deus doador
da Lei. Na aceitacdo da bondade de Deus oferecida a nds em Jesus Cristo
que é possivel reconhecer o nosso relacionamento com Deus e uns com o0s
outros. O imperativo é reconhecido na dimensao verdadeira quando se
reconhece o indicativo da graca que precede ao imperativo. Esta é uma
das areas do desafio para o futuro da teologia anglicana, é claro, no
contexto da fidelidade as Escrituras e abertura para com as constantes
novas descobertas acontecendo em nosso redor.



